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Autorzy niniejszej ksiazki analizujac proces pojednania polsko-ukrainskiego
wskazali na warto$é dialogu miedzy obu narodami zbudowanego na funda-
mentach chrze$cijanskiej teologii pojednanial. Istotne bylo wskazanie tego,
co wydarzylo sie do tej pory w relacjach dialogowych polsko-ukrainskich.
Jest to juz wytyczona droga prowadzaca do ewangelicznego pokoju, pojed-
nania 1 braterstwa. Wydaje sie ona by¢ czym$ trwalym. Niniejsza praca
to réwniez préba interdyscyplinarnej refleksji nad religiinym wymiarem
pojednania polsko-ukrainskiego. Wskazano jego historyczny, filozoficzny
oraz medialny kontekst. Warto zauwazy¢, ze ksiazka jest w duzej mierze
poktosiem miedzynarodowej konferencji naukowej pt. ,/ Teologiczne podstawy
pojednania polsko-ukrainskiego” zorganizowanej, juz kolejny raz, w Rzymie
w pazdzierniku 2023 roku. Wybrano Rzym, poniewaz tutaj po II wojnie
Swiatowe]) rozpoczely sie pierwsze proby dialogu polsko-ukrainskiego, ktore
zainicjowali kardynatowie J. Slipij i K Wojtyla. Zwiericzeniem tych wysil-
kow byly pierwsze katolickie deklaracje o pojednaniu polsko-ukrainskim
w 1987 r. (8 pazdziernika w Papieskim Kolegium Polskim 1 17 pazdziernika
w Kolegium Ukrainskim $w. Jozafata). W nawiazaniu do tamtych inicjatyw
postanowiono cyklicznie organizowaé spotkania, ktére miaty byé forum
dialogu na temat wyzwan i probleméw zwiazanych z naukowa, refleksja nad
pojednaniem obu narodéw. Pierwsza konferencja odbyla sie w 2017 roku
w ramach obchoddow trzydziestej rocznicy ogloszenia — wspomnianej juz —
pierwszej deklaracji o pojednaniu miedzy Polakami i Ukraincami. Druga
odbyta sie w 2019 roku 1 miata na celu analize roli Jana Pawta II w pojed-
naniu polsko-ukrainskim.

Sprobujmy zarysowacé tre§é¢ naszej ksigzki. Biskup dr Trochanowski
podjal temat praktycznego wspéldziatania obu narodéow w warunkach wy-
muszonego cierpienia. Wojna, ktora dotkneta Ukraine w 2014 r., a w spos6b
petlnowymiarowy od 24 lutego 2022 r., wyznaczyta nowy kierunek dziatania
Polakom 1 Ukraincom. Wytworzyla sie niezwykta wspodlnota 1 solidarnos$é
z Ukraina i Ukraincami. W artykule pokazano wspétprace pomiedzy Polaka-
mi 1 Ukraincami w ramach Eparchii Olsztynsko-Gdanskiej. Wojna zmusita
wszystkich do innego spojrzenia na blizniego, Polaka na Ukrainca i Ukrainca
na Polaka. Autor przekonuje, ze powstata w ten sposéb nowa rzeczywisto§¢

I Niektére z zebranych tutaj tekstéw ukazaly sie czasopi$émie ,Biblioteka Teologii
Stosowanej” (rocznik 2024, nr 3). Zob. https://czasopisma.uksw.edu.pl//index.php/bts/index.
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w relacjach polsko-ukrainskich, ktéora kaze stawiaé¢ pytania o wybaczenie
krzywd z przeszlosci 1 pojednanie miedzy obu narodami. Postawiono wazne
pytania: czy wojna nauczy nas wybaczaé, czy moze powrocimy do licytacji
krzywd? Autor podkre§la przy tym chrze$cijanskie uniwersalne nauczanie
moralne. Rozumie je jako budowanie §wiata na podstawie przykazan mi-
losci Boga 1 bliZniego. Autor jest przekonany, ze to wystarczy by wybaczaé
1 szukac¢ drég do pojednania.

Ks. prof. dr hab. Jarostaw Moskatyk wskazal zasadnicze elementy teo-
logicznych podstaw pojednania. Zgodnie z zatozeniem teologicznym pod-
stawowaq, baza, spotecznoéci ludzkiej jest wspdlna natura ludzka, wspdélna
czasoprzestrzen 1 wspdlna bytowo§¢ oparta na wielosci 1 réznorodnosci.
Chrze$cijanie postrzegaja powszechna spotecznos$é ludzka oraz poszczegol-
ne narody w kategoriach wiary, misterium Chrystusa i Kosciota. Teologia
nie usprawiedliwia jakiego$ falszywego mesjanizmu narodowego, gdyz ten
jest z natury swojej btedny 1 zawiera cechy ekskluzywne. Wedlug papieza
Jana XXIII, zrédlem istnienia spolecznosci ludzkiej 1 wlaSciwego porzadku
spolecznego jest Bég. Poszczegdlne spoleczenstwa i wspodlnoty ze wzgledu
na swoja wolno$¢ dopuszczaja sie jednak réznych naduzyé o charakterze
wewnetrznym 1 zewnetrznym. O ile te wewnetrzne przynosza szkode na-
tury jednostkowej, to juz te zewnetrzne oddziatuja bardziej powszechnie.
Przez co dochodzi do podzialéw miedzy r6znymi spoteczno$ciami, narodami
1 grupami ludzkimi. W Bozym planie dziejéw istnieje jednak mozliwos§é
pokonywania podziatéw i rozbicia posrdod poszczegdlnych spoteczenstw,
a zarazem wspolnego pojednania poprzez podjecie sie realizacji pierwotnej
1dei wewnatrzspotecznego porozumienia i jednosci na sposob ewangeliczny.
Stad potrzebne jest ukorzenie 1 publiczny rachunek sumienia, czyli spo-
leczne wyznanie win, pro$ba o wzajemne przebaczenie, wyrazenie zalu za
swa przeszlo$é 1 podjecie nieztomnej woli poprawy. W tej sytuacji jedynym
rozwigzaniem jest radykalny zwrot wszystkich chrzescijan w strone Praw-
dy, w kierunku Prawdy pisanej wielka litera, Prawdy osobowej, w strone
Tréjjedynego Boga.

Ks. prof. dr hab. Henryk Skorowski, biorac za punkt wyjscia wojne
w Ukrainie, przeanalizowat stanowisko Ko§ciota wobec problematyki po-
koju 1 wojny. Ma to duze znaczenie w relacjach polsko-ukrainskich. Autor
zwrécil uwage na zmiane w XX wieku rozumienia wojny w etyce spotecznej
Kosciota. Zauwazyl, ze w katolickiej refleksji nad wojna nastapito przej-
$cie od koncentracji uwagi na problemie godziwosci prowadzenia wojny
do podkreslania waznos$ci samego pokoju. Autor zauwazyl w tej ewolucji
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myslenia o wojnie wymiar aksjologiczny. Pokdj jest tutaj traktowany jako
fundamentalna warto$¢ dla trwania spolecznosci ludzkiej, natomiast wojna
sama w sobie nie jest warto$cia. Mimo tego radyklanego rozréznienia autor
podkresla, ze w niektérych przypadkach wojna obronna moze by¢é obrona
wartosci. Taka wladnie jest wojna Ukrainy przeciwko agresji Rosji. Autor
broni tezy, ze nauka spoleczna Kosciota propaguje kult pokoju. Zastrzega
jednak, ze musi by¢ tu zachowany respekt dla fundamentalnych warto$ci
moralnych czlowieka 1 spoleczenstwa. W ten sposob autor zwraca uwage na to,
ze chrzeécijanska etyka pokoju, nie moze by¢ bezkrytycznym pacyfizmem.

Prof. dr hab. Marek Melnyk analizuje warto$ci chrze$cijanskie w procesie
pojednania polsko-ukrainskiego, ktére moga by¢ inspiracja dla pojednania
rosyjsko-ukrainskiego. Dokonatl analizy warto§ci przy§wiecajacych wszyst-
kim, ktérzy byli 1 s zaangazowani w dialog 1 pojednanie polsko-ukrainskie
inicjowane 1 podtrzymywane przez Kosciét katolicki. Dziatania pojednaw-
cze miedzy obu narodami tworza wyrazny proces. Jest on ukierunkowany
na przelamywanie negatywnych stereotypow, przezwyciezanie konfliktow
w sferze symbolicznej. Z tej catej tradycji dialogowej Autor wyselekcjonowat
warto$ci chrzescijanskie jako ,,znaczace”, a takze te, ktore mozna okreéli¢
jako ,wy$wiechtane” czy — juz mniej potocznie rzecz ujmujac jako — orna-
mentalne. Chrze$cijanska aksjologia dialogu to system wartosci, ktory stuzy
pojednaniu. Zdolno§é do dialogu zaktada istnienie warto$ci autotelicznych,
jak: godno$§é, honor. Aksjologia dialogu ma swoja wyrazng domene ontolo-
giczna. Jest rodzajem madrosci.

Irenusz Kondréw podjat sie trudu zdefiniowania pojecia ,,przebaczenia”,
zarOwno w przestrzeni profanum, jak i sacrum. To z kolei pozwala odpowie-
dzie¢ na pytanie: dlaczego kazdy czlowiek, potrzebuje przebaczenia, ktére
jaw1 sie niewatpliwie jednym z najistotniejszych wymiaréw zycia, bezcennym
darem Boga dla ludzkoSci 1 niekwestionowana, droga, prowadzaca, do rozwoju
duchowego. Analiza tego zagadnienia pozwolita na odtworzenie etapow,
przez ktére czlowiek powinien przej$é, aby nabyé swego rodzaju duchowych
predyspozycji, umozliwiajacych mu wejscie na droge przebaczenia. Autor
jest przekonany, ze to wladnie inicjuje w zyciu czlowieka doéwiadczenie
relacji z Chrystusem.

Red. Krzysztof Tomasik w swym tekscie pt. ,,Biskup na wojnie” podzielit
sie — z racji swojej dziennikarskiej profesji — bardzo konkretnym 1 niezwykle
bogatym w przezycia i refleksje do§wiadczeniem, ktére znalazto swéj wyraz
w ksiazce pt. ,,Bog nie opuscit Ukrainy” bedacej wywiadem rzeka z arcybisku-
pem wiekszym kijowsko-halickim — patriarcha Swiatostawem Szewczukiem,
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zwierzchnikiem Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego, najwiekszego
Kosciota Wschodniego na $wiecie. Wybral tytul ,,Biskup na wojnie” ponie-
waz jest to przejmujace do glebi §wiadectwo nie tylko patriarchy Kosciota,
duchowego przywddcy, ale 1 pelnego bélu czltowieka pokladajacego catkowita
ufnoéé w Bogu. Jego $wiadectwo jest osadzone w konkretnym realnym cza-
sie bezwzglednego 1 bezustannego zagrozenia, w ktérym sie on codziennie
znajduje wraz z milionami Ukraincéw. Daje on wyraz codziennym napie-
ciom 1 niepokojom, kiedy w Ukrainie caty czas wybuchaja rosyjskie rakiety,
bomby, armatnie pociski, rozbrzmiewaja, syreny przeciwlotnicze, ging ludzie,
niszczone sa miasta 1 wioski. Jest to refleksja nad ,,diabelstwem” wojny we
wszelkich jej wymiarach: osobistym, spotecznym, miedzynarodowym. Autor
podkresla, ze wojna niszczy zycie w kazdym jego wymiarze. Stawia przez
to kazdego, nie tylko osoby doswiadczajace bezpoSrednio skutkow wojny,
przed pytaniem o sens zycia cztowieka. Autor zanotowal dramatyczne wy-
znania arcybiskupa Swiatostawa: ,Przede wszystkim jako czlowiek zadaje
sobie pytanie, co to znaczy byé¢ biskupem w czasie wojny. I odpowiadam,
ze w $wietle Ewangelii Chrystusowej to oznacza odnajdywaé sens w absur-
dzie”. W ten sposéb Autor przywoluje wielkie pytania teodycei: Jesli Bog
istnieje, 1 jesli — jak na Boga przystato — jest dobry 1 wszechmocny, to zto
obecne w stworzonym przezen Swiecie staje sie zagadka, ktéra bezwzglednie
domaga sie wyjaénienia. Czy dobry i1 zarazem wszechmocny Bog w ogdle
moze pozwalaé na zto? A jesli pozwala, to czy na pewno jest dobry, 1 czy na
pewno jest wszechmocny?

Dr hab. Zdzistawa Kobylinska w swym tekécie zastosowata pojecie
,rekoncyliacjonizmu” jako scalajace réznorodne aspekty pojednania rozpro-
szone na obszarach réznych nauk. Autorka zwrdécila uwage na to, ze rze-
czywistoéé pojednania to nie tylko teoria, ale przede wszystkim praktyka.
Podkre$la, ze teoria motywuje dziatanie, ale dziatanie stwarza materiat
dla praktyki. Ta dialektyczna wiez teorii 1 praktyki jest szczegdlnie wazna
w obszarze rekoncyliacjonizmu. Idea ta bowiem, zwlaszcza w aspekcie filozo-
ficznym 1 teologicznym, ma charakter my§lenia antycypujacego przysztosé,
ktéra jak wszystkie znaki wskazuja bedzie, jak nigdy dotad, potrzebowala
pojednania w réznych wymiarach. Konfrontacja z rzeczywisto$cia, juz
na tym etapie naszej historii i polityki, pokazuje, ze kazdy taki wlaénie
etyczno-filozoficzny projekt, ktéry moze mie¢ wptyw na jednanie ludzi jest
potrzebny i cenny. Zajecie postawy rekoncyliacjonistycznej opartej na teorii,
ale skierowanej ku praktyce jest wyrazem zaréwno roztropnego ogladu
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obecnej sytuacji, przewidywania i nadziei. W pojednaniu Autorka dostrzega
jedno$¢ §wiata immanencji z transcendencja 1 nieskonczonoscia.

Ks. dr Roman Andrzej Ptonski, historyk, religioznawca 1 teolog, w tek-
Scie Kultura wspétczesnej prawostawnej mysli religijnej dokonuje refleksji
teologicznej nad wspotczesnym prawostawiem, ktéra moze by¢ uniwersalna
plaszczyzna pojednania narodéw. Prawostawng mys$l religijng rozumie jako
0g6t wypowiedzi hierarchow, teologéw na przestrzeni wiekow dotyczacych
szczegOblnie takich zagadnien jak Absolut, cztowiek 1 §wiat. Jej poczatek
wigze z uczniami Jezusa Chrystusa. My§l konfesyjna, w tym wypadku,
prawostawna cho¢ opisywana na wiele sposobdow jest rzeczywisto$cia nie do
konca znana. Jej konstrukeja, czynniki jg ksztaltujace, techniki poznania
przedmiotu refleksji, maja swéj wyraz w jej metodologii. Gdy do tego doda-
my metodologie opisu relacji zwrotnych Bég, cztowiek, éwiat definiowanych
przez prawostawie, sposéb ich ksztaltowania, ich zapis a przede wszystkim
cel, wtedy otrzymujemy delikatna w uchwyceniu teandryczna tozsamos§é
dyskusji o Bogu, czlowieku 1 §wiecie, ktéra tak trafnie definiuje éw. Pawet
apostol, gdy mowi: teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus
(Ga. 2.20). Ks. Plonski podkresla rowniez, iz prawostawna my$l religijna
to okreslona kultura dialogu.

Michat Zarecki ukazat idee pojednania rozumianego jako jedno$¢ czto-
wieka w ladem zawartym w przyrodzie. Autor jako miejsce swej eksploracji
obral ukrainska kinematografie okresu radzieckiego, od drugiej potowy
lat 20. XX wieku, gdzie rozwijat sie wazny nurt, zwany kinem poetyckim.
Okres socrealizmu zahamowat jego rozwdj na blisko trzydziesci lat, jednak
na poczatku lat 60. mozna zaobserwowac jego odrodzenie. Za jego dominante
nalezy uznaé, jak z samej nazwy ruchu wynika, silnie zaakcentowana, po-
etyke formalna. Autor filmy te uznat za arcydziela, jesli chodzi o barwnoé¢
1 wyrazisto$¢ jezyka filmowej narracji. Gtéwnym do$wiadczeniem seansu
takiego filmu miato by¢ obcowanie z podkreslona poprzez odpowiednio uzy-
te zabiegi warsztatowe harmonie zycia czlowieka i natury. To najbardziej
spdjny 1 jednoczesnie mistyczny element umozliwiajacy powigzanie nurtu
w jednag cato$é 1 oddzielenie go od innych poetyk, jakie panowalty w ukra-
inskiej kinematografii tamtych czaséw. Autor jest przekonany, ze sa to po
opowiescl moralne, niosace ze soba ukryty przekaz wartoéci chrzescijan-
skich. Jednym z tych jasno zarysowanych fabularnie obrazéw uniwersalnej
aksjologii zbudowanej na fundamentach chrze$cijaniskich jest ,Bialy ptak
z czarnym znamieniem” w rezyserii Jurija Illjenki z 1972 roku.
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Michatl Koztowski dokonal analizy aksjologicznej encykliki ,,Pacem in ter-
ris” Jana XXIII. Jest to dokument, ktéry moze by¢ wykorzystany w dialogu
polsko-ukrainskim. Zaprezentowany zostal w niej bowiem kodeks wartos$ci
uniwersalnych, mozliwy do przyjecia przez wiekszo$é Swiata bez wzgledu
na podzialy narodowe czy polityczne. Encyklika jest czesto odbierana jako
swoisty testament papieza ze wzgledu, ze bylo to ostatni wydany przez
niego dokument o takiej randze. Ta okoliczno$é jak réwniez fakt, ze moty-
wem napisania encykliki o pokoju byly wydarzenia ,kryzysu kubanskiego”
z 1962 roku rzutuja oczywiscie na hermeneutyke tego dokumentu. Jest on
zaliczany w katolickiej nauce spolecznej do tzw. ,encyklik spotecznych”, ktore
wyznaczajq linie nauczania Koéciota na temat zycia spotecznego. ,,Pacem
in terris” jest pod wieloma wzgledami wyjatkowa na tle innych encyklik
tego rodzaju. Odbila sie bowiem szerokim echem nie tylko w Srodowisku
katolickim, ale zostata entuzjastycznie przyjeta przez przedstawicieli innych
religii oraz gremia miedzynarodowe.

Mamy nadzieje, ze niniejsza ksiazka przyczyni sie do pogtebienia refleks;ji
nad chrze$cijanska idea pojednania narodéw. Jest to obecnie problem fun-
damentalny. Nikogo nie nalezy przekonywac o wadze i znaczeniu zdolnoéci
do dialogu, przebaczenia 1 pojednania w Europie uksztaltowanej przez
Ewangelie juz od ponad dwdéch tysiecy lat.

Redakcja
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TEOLOGIA POJEDNANIA






Jarostaw Moskalyk

TEOLOGICZNY WYMIAR POJEDNANIA

Zgodnie z zalozeniem teologicznym podstawowa baza spolecznosci ludzkiej
jest wspdlna natura ludzka, wspdlna czasoprzestrzen 1 wspdlna bytowosé
oparta na wielosci 1 réznorodnosci. W tym spoleczno$é powszechnag tworza
rézne grupy, kulturowe, etniczne, religijne, wyznaniowe itd. Poszczegdlne
spotecznosci posiadaja oprocz swojej warstwy przedmiotowej rowniez warstwe
podmiotowa, ktéra obejmuje ich cale zycie wewnetrzne. Stad $wiadomos§é
podmiotowa pojedynczych narodéw posiada zawsze pierwszenstwo nad sfera,
przedmiotowa. Do istotnych wspdltelementow rozwoju spoleczenstw zalicza
sie kulture, tradycje 1 pierwiastek duchowy. Rozwdj kultury wptywa na hu-
manizacje zycia ludzkiego, jednostkowego 1 zbiorowego, ale takze przyczynia
sie do promocji zycia w wymiarze duchowym oraz suwerennoéci i1 tozsamosci
narodowej. Wspdlnote ludzka, zlozona z mnogosci spoleczenstw wspottworzy
w duzym stopniu tradycja, ktéra nie jest jedynie przesztosécia 1 przemijaniem,
ale jest zywym dziedziczeniem wartosci. Jednocze$nie stanowi wlasciwa, for-
ma narodowotworczego kontynuowania sie spolteczenstw. Ostatecznie dzieje
spoleczenstw 1 narodéw rozgrywaja, sie miedzy sprawami Bozymi a sprawami
ludzkimi, wiara a niewiara, mitoScia a nienawiscia, zyciem a $miercia, co
zdecydowanie okresla ich kierunek dzialania i wrazliwo$é duchowal.
Najwyzszy rodzaj samorealizacji kazdego narodu, w tym na wszyst-
kich ptaszczyznach bytowania bez wzgledu na hierarchie jego czlonkéw,
dokonuje sie w odniesieniu do czynu 1 aktywnos$ci ludzkiej. Chrzeécijanie
oprécz tego postrzegaja powszechna spoteczno$é ludzka oraz konkretne
narody w kategoriach wiary oraz ich stosunku wobec misterium Chrystusa
1 Kosciota. Teologia nie dopuszcza ani nie usprawiedliwia falszywego me-
sjanizmu narodowego, gdyz ten jest z natury swojej bledny 1 zawiera cechy
ekskluzywne. Jakkolwiek przyjmuje, ze kazdy nardéd odgrywa okreslong
role w ramach Bozej Ekonomii Narodéw 1 jest wlaczony w ksztaltowanie
tego §wiata. Dlatego charakteryzuje go zawsze wlasna specyfika, historia
1 model wspoéldziatania z innymi na rzecz budowania jednej wspodlnoty.
A poniewaz Bog jest najwyzsza prawda 1 najwiekszym dobrem, dlatego jest

1J. Ratzinger, Pielgrzymujaca wspélnota wiary. Kosciét jako komunia, red. S.0. Horn,
V. Pfniir, ttum. W. Szymona, Krakéw 2003, s. 43-45.
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réwniez najglebszym zrédlem istnienia spotecznoéci ludzkiej2. Przedmio-
tem ponizszej analizy pojednawczej misji narodow 1 religii z teologicznego
punku widzenia beda: biblijne tto pojednania, religijny zmyst pojednania
1 pojednanie natury eklezjologiczne;.

Biblijne tlo pojednania

Starotestamentalna narracja o wiezy Babel (Rdz 11, 1-9) zawiera znaczaca,
kategorie spoteczno-zbawcza. Przede wszystkim pojawia sie tu sugestia,
ze ,,jednoéé ludu” w znaczeniu ziemskim bytaby zjawiskiem wrecz niezno$nym
1 moglaby sie przeciwstawi¢ Bogu. Dlatego Jahwe majac na celu jedno§é
duchowa 1 religijna, dopuscil, aby w ciagu historii nastapit w Swiecie podziat
ludzkoéci na jezyki, plemiona, narody, kultury 1 religie. Przez co dochodzi
niewatpliwie do zburzenia pewnych zakuséw ludzkich o charakterze ego-
istycznym, lecz dzieki temu moze by¢ rozwijana prawdziwa jedno$¢ z Bogiem.
Religijne jednoczenie czltowieka z Bogiem 1 czlowieka z czltowiekiem stalo sie
odtad gléwnym tematem zbawienia®. Natomiast nadanie niezréwnanej roli
jezykowi duchowemu staje sie wyrazem jednego wspélnego jezyka miedzy
Bogiem 1 ludZzmi w zamian wielu jezykéw, dzielacych ludzi (Dz 2, 5-12).
»l-..] Jahwe, Jahwe, Bég mitosierny i litosciwy, cierpliwy, bogaty w mitosier-
dzie i wiernos¢, zachowujqcy swaq taske w tysieczne pokolenia, przebaczajqcy
niegodziwo$é, niewiernosé, grzech, lecz nie pozostawiajqcy go bez ukarania
[...]” (Wj 34,6-7). W tym fragmencie widoczny jest obraz Boga, ktéry jest
osobowym dawca, taski, ktéra obdarza takze w sposéb osobowy?.

Dla chrze$cijan podstawa 1 celem jedno$ci $éwiata ludzkiego w jego ist-
nieniu 1 rozwoju jest Jezus Chrystus. ,,Jezus Chrystus, jeden i ten sam
takze na wieki (Hbr 13, 8). On jest prawdziwag sila usposabiajaca wszyst-
kich 1 wszystko ku zjednoczeniu ,,[...] ku Temu, ktéry jest Gtowq — ku
Chrystusowi” (Ef 4, 15). Pojednanie w spoleczenstwie 1 miedzy spoleczen-
stwami jest pewnym faktem 1 zarazem zadaniem. Moze ono realizowac
sie na dwéch ptaszczyznach wzajemnie sie dopelniajacych, czyli boskiej
1 ludzkiej. Jest to jednoczenie sie czlowieka z Bogiem, jednostki 1 spoltecz-
nosci, ale takze cztowieka z czlowiekiem, jednostki z grupa i grupy z grupa.

2 Jan XXIII, Enc. Pacem in terris, Watykan 1963, s. 38.

3 J.S. Synowiec, Poczqtki Swiata i ludzkosci wedtug Ksiegi Rodzaju, Krakéw 2001,
s. 321-323.

4 Cz. Bartnik, Bég i ateizm, Lublin 2002, s. 270-271.
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Tenze rodzaj jednoczenia na zasadzie pionowej 1 poziome]j z teologicznego
punktu widzenia ma charakter w pelni relacyjny 1 soteriologiczny.

Cztowiek, ktory zaprzepascit przez grzech kierunek, jaki wyznaczyl
mu Bég, pozostaje w ciaglej nadziei swojego Zbawiciela Jezusa Chrystusa.
Bog niezaleznie od ludzkiej woli wychodzi nieustannie do czlowieka w swo-
im Synu, ktéry przynosi dar przebaczenia 1 pojednania, a zarazem dar
nowego zycia. ,,Obfitujcie we wszystkie dobre czyny, wiedzqc, ze trud wasz
nie jest daremny w Panu” (1 Kor 15,58). A ze nie jest to daremny wysilek
przypominaja nam slowa z Listu do Hebrajczykow: ,,wszak Bog nie jest nie-
sprawiedliwy, azeby zapomniat o pracy waszej i mitosci, jakq okazaliscie
w imie Jego” (Hbr 6,10).

Jednak na kazdym etapie miedzyludzkich, miedzyspotecznych i mie-
dzyreligijnych relacji potrzebne jest nawrdocenie 1 przebaczenie. Nawracanie
staje sie uczynkiem zaslugujacym na uznanie 1 godne nasladownictwo, po-
niewaz pozostaje odpowiedzia wiary na uprzednie wezwanie samego Boga.
~Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 12-15) . W ten sposéb
cztowiek odpowiada Bogu podjeciem wysitku zmiany postawy swojego zy-
cia i stania sie przyktadem dla innych. Dany ruch ze strony osoby ludzkiej
nosi znamie usprawiedliwionego, gdyz na swdj sposéb utozsamia sie Boza
sprawiedliwoécia. Jakkolwiek sprawiedliwo$é Pana rézni sie od sprawiedli-
wosci ludzkiej, gdyz to Bog usprawiedliwia czlowieka grzesznego 1 przebacza
mu wedtug swojej wlasnej woli. Wola ta jest darmowa decyzja Boga, ktory
nie zwraca uwagi na zastugi czlowieka. Cztowiek sam nie moze sie zbawic
przez swoje czyny, jednak usprawiedliwiona ludzka wolnoéé ma zdolnoéé
do spetniania takich uczynkéw.

Przebaczenie z kolei jako przejaw otwartego stosunku wobec drugiej
strony 1 fenomen zycia religijnego czlowieka jest zasadniczo rzeczywisto-
$cig teologiczna, ze wzgledu na jego geneze 1 nastepstwa. Ale dokonuje
sie w osobowos$ci cztowieka 1 w okreSlonej grupie spotecznej, a doktadniej
miedzy ludzmi o czesto zréznicowanej wizji §wiata i religii®. Przebaczenie
polaczone z nawréceniem czlowieka stanowi rezygnacje z prawa zemsty
1 nienawistnego zwalczania oponenta. Dlatego przebaczenie okazywane
bliZznim jawi sie w éwietle Ewangelii jako absolutna konieczno$é teologiczna.
»Jesli wy nie przebaczycie ludziom, i Ojciec wasz nie przebaczy wam waszych

51. Fucek, Sens i znaczenie nowej ewangelizacji, w: Nowa ewangelizacja, red. L. Balter
iin., Poznan 1993, s. 21-33.

6 L. Scheffczyk, ,,Sensus fidelium” — swiadectwo mocy wspélnoty, ,Communio. Miedzy-
narodowy Przeglad Teologiczny” 6 (1987), s. 47-61.
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przewiniern” (Mt 6, 15). Jezus wymaga od swoich uczniéw, aby zawsze byli
gotow1 przebaczaé tym, ktérzy ich obrazili, tak jak sam Bég zawsze ofiaru-
je swoje przebaczenie: , I przebacz nam nasze winy, jak i my przebaczamy
tym, ktorzy przeciw nam zawinili” (Mt 6,12; por. w. 12-15)7. W Ewangelii
Mt 5,23-24 Jezus upomina obrazajacego, aby ,,najpierw poszedl i pojednat
sie ze swoim bratem, ktéry ma co$ przeciw niemu”, zanim zlozy swdj dar
na oltarzu — nie jest mily Bogu akt kultu podjety przez tego, kto nie chce
najpierw naprawic¢ szkody wyrzadzonej swemu blizniemu.

,Dzi$ takze wielu niewierzqcych w Chrystusa oczekuje i pragnie zjedno-
czenia chrzescijan. Im bardziej postqpi to zjednoczenie, tym bardziej bedzie
oznaczalo ono dla catego swiata zapowiedz jednosci i pokoju. Dlatego wspol-
nymi sitami i sposobami najodpowiedniejszymi do skutecznego osiqgniecia
dzisiaj tego celu, starajmy sie wspotpracowac po bratersku w stuzbie rodziny
ludzkiej”8. W rezultacie juz samo dazenie do zacie$nienia wspélnoty ze spo-
lecznoSciami $wieckimi 1 z calym §wiatem, stanowi etap bezdyskusyjnie
pozytywny na drodze do powszechnej 1 upragnione]j przez wszystkich jednosci.
Przypomina o tym biblijna zasada: ,,JJeden jest Bdg i Ojciec wszystkiego, ktéry
Jednak dziata ponad wszystkimi, przez wszystkich i dla wszystkich” (Ef 4, 6).
Absolutno$¢ Boga nie przekresla wieloSci ludzi 1 spoteczenstw, ale jeszcze
bardziej podkresla ich wyjatkowos§é. ,,Chrzescijanstwo ukazuje w mistyce
swojq gtebokq nature i swoje ostateczne powotanie: spotkanie, posiadanie
i oglgdanie Boga, urzeczywistniane juz na ziemi [...] przez wlanie czystej

wiary i zespalajacej mitosci™®.

Religijny zmysl pojednania

Prawdziwe wspdlnoty realizuja sie w ramach konkretnych ksztattow zycia
spolecznego 1 relacyjnego. Gdzie obowiazuje okreslony system wartosci mo-
ralnych, religijnych, prawnych, historycznych 1 obyczajowych. Te wartosci
strzega, spoteczno$é przed chaosem, anarchia, rozbiciem, a nade wszystko

7V Ogélna Konferencja Episkopatu Ameryki Lacifiskiej i Karaibéw. Dokument
z Aparecidy 2007, wyd. pol.: Aparecida. V Ogélna Konferencja Episkopatu Ameryki
Laciriskiej i Karaibéw. Dokument koricowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa
Chrystusa, aby nasze narody miaty w Nim zZycie, Seria Nowej Ewangelizacji, Gubin 2014,
s. 13-267.

8 Gaudium et spes. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w éwiecie wspdlczesnym oglo-
szona przez papieza Pawta VI 7 grudnia 1965, s. 92.

9 E. Ancilli, La mistica: Alla ricerca di una definizione, w: Mistica. Fenomenologia
e riflessione teologica, red. E. Ancilli, M. Paparozzi, t. 1, Roma 1984, s. 17.
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przed zwyrodnieniem i brutalnosScia. Ich odrzucenie oznaczaloby zniszczenie
podstaw jednostkowego bytu spolecznego, ale takze catkowite zaburzenie
egzystenc)i podmiotowosci wielospotecznej 1 jej komunikacji. Zgodnie z wizja,
teologicznag, zrédlem samej spolecznosci ludzkiej 1 jej prawidlowe) samoreali-
zacji w $wiecie jest Bog. To dzieki Niemu prawdziwa jedno$¢ 1 pojednanie nie
wyklucza nigdy odrebnosci i innoéci, ktére tworza, powszechng, spolecznosélO.

Wyzwanie pojednania stanowi szczegélne misterium chrzescijanskiego
doskonalenia. Zakres otwartosci 1 tajemniczo$ci pojecia byt w przeszlosci
nie zawsze wladciwie rozumiany, ani tym bardziej prawidtowo wcielany
w zycie. Z tego powodu rozwijala sie cala ideologia jedno$ci hierokratycznej:
jednego misterium chrzeécijanskiego, jednej wspélnoty chrzeécijanskiej,
jednego credo religijnego dla catej ludzkosci, jednego kodeksu moralnego
1 prawnego, jednego jezyka, jednej struktury liturgii, tradycji czy jednej
praktyki kultycznej!l.

Rzeczywistoéé ta w pewnym sensie wymusila refleksje teologiczna, skie-
rowana, na rozréznienie w zakresie procesu 1 misterium pojednania. Przez
co dochodzi do wyodrebnienia w tajemnicy pojednania dwoch kategorii:
pojednania (Jedno$ci) czastkowego 1 powszechnego, a nastepnie rzeczywi-
stego (uskutecznionego) i dokonujacego sie w przyszlosci, czyli idealnego.
Przy czym pojednanie rzeczywiste 1 skadinad czastkowe, taczy w pierwszym
rzedzie z doczesnym, natomiast powszechne bardziej antycypuje jedno§é
idealna, przyszla i eschatologicznal2.

Wedtug teologicznej koncepcji nie ma watpliwosci, ze obydwie ptaszczyzny
pojednania i jedno$ci sg wspélzalezne, wzajemnie sie uzupelniaja i prze-
nikaja. Budowanie $wiadomosci pojednawczej w spoteczenstwie ludzkim
Koéciét uznaje niezmiennie za swéj obowiazek 1 moralng odpowiedzialnosé.
,,Jesli chrzeScijanie sq zlqczeni z Boskim Odkupicielem myslq i sercem takze
wowczas, gdy poswiecajq swojq prace sprawom materialnym, to praca ich
rzeczywiscie wydaje sie stanowié¢ pewnego rodzaju przediuzenie pracy samego
Jezusa Chrystusa i z niego czerpie swaq moc i site zbawczq. W ten sposéb
zasady chrzescijanskie, przenikajq organizm spotecznosci Swieckiej, w ktorej
zyjemy i dziatamy”13.

10 G. Schmidt, Ludzka droga ku prawdzie i mitosci, ,,Collectanea Theologica” 1981, z. 4,
s. 198-209.

11 Cz. Barnik, Sakramentologia spoteczna, Lublin 2000, s. 335-341.

12W. Fac, Antropologia spoteczna Piotra Theilhardade Chardin, Lublin 2000, s. 89-104.

13 Jan XXIII, Enc. Mater et Magistra, Watykan 1961, s. 260.
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Nalezy zauwazy¢, ze chrzescijanstwo nigdy nie odrzucito wartosci zycia
publicznego Swieckiego, ale 1 to zycie stanowilo dla niego zawsze jakie$
forum externum. Dzi§, w zwigzku z ruchem ekumenicznym jeszcze bar-
dziej podkresla sie laczenie w zyciu publicznym dwéch plaszezyzn: religij-
nej 1 $wieckiej. Jednoczes$nie bezposrednig cigglto§é miedzy sfera doczesna
a duchowaq, zapewnia czlowiek. Ludzko$é sktadajaca sie z konkretnych spo-
leczenstw 1 wspdlnot ze wzgledu na swoja wolnosé dopuszcza sie réznych
naduzy¢ o znaczeniu wewnetrznym 1 zewnetrznym. O ile te wewnetrzne
szkodza, 1 przynosza kleske przede wszystkim natury jednostkowej, to juz
te zewnetrzne charakteryzuja sie oddziatywaniem bardziej powszechnym.
Przez co dochodzi do podziatéw miedzy réznymi spoteczno$ciami, narodami
1 grupami ludzkimi. W Bozym planie dziejéw istnieje jednak mozliwo§é
pokonywania podzialéw 1 rozbicia posrod poszczegblnych spoteczenstw.
A zarazem wspélnego pojednania poprzez podjecie sie realizac)i pierwotne]
1deil wewnatrzspolecznego porozumienia 1 jednoéci na sposéb Ewangeliczny.
Dla tego potrzebne jest samoukorzenie 1 rodzaj publicznego rachunku su-
mienia, czyli spoleczne wyznanie win, prosba o wzajemne przebaczenie,
wyrazenie zalu za swa, przeszloéé i podjecie nieztomnej woli poprawy!4.

Chrystus nie zamierza nikogo odrzuci¢ ani od Kosciota ani od narodu,
co staje sie dla nas wezwaniem do jakiego$ wspolprzebaczenia, ktére moze
dopiero doprowadzi¢ do odpuszczenia grzechéw 1 przejednania Ojca Niebie-
skiego. Gdyz narody tego §wiata jako szczegdlna i1 powszechna wspdlnota
ludzi sa rowniez wezwane do zwyclestwa moca prawdy 1 sprawiedliwo$ci.
Jednymi z podstawowych wartosci ludzkich sa jedno§¢ i wspdlnotowosé
spoleczna. Jednoéé spoteczna oznacza wspdlna istote danej spotecznosci, jej
harmonie 1 wewnetrzna zgode. W sensie teologicznym pojednanie spoteczne
rozgrywa sie na dwoch polach, to jest doczesnym 1 religijnym. Pojednanie
w wymiarze widzialnym polega na konsekwentnym pokonywaniu stereoty-
péw samoizolacji 1 catkowite zblizenie w myé$leniu i dziataniu zespolowym
oraz powszechnym. Pojednanie w znaczeniu religijnym odnosi¢ sie bedzie
do zbawienia 1 w konsekwencji ostatecznego zjednoczenia z Osobami Bo-
skimi. Praktycznie jednak nie da sie rozdzieli¢ tych dwéch ptaszczyzn,
gdyz zwlaszcza w wymiarze chrzedcijanskim realizacja jedno$ci zbawczej
dokonuje sie zawsze w odniesieniu do pojednania doczesnego. Nigdy wbhrew
niemu, ani bez niego, poniewaz bylaby ona po prostu iluzja i zaktamaniem

14 E. Jingel, Zum Wesen des Friedens. Frieden als Kategorie theologischer Anthropo-
logie, Minchen 1983, s. 24-27.
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prawdziwej drogi zbawczej. Do tego trzeba dodad, ze jednosé zbawcza posiada
nadrzedne znaczenie wobec calej pespektywy pojednania widzialnego®®.
Aczkolwiek nie umniejsza jego roli w catoSciowym dazeniu spotecznosci
ludzkiej do przyszlej doskonatoéci.

Pojednanie natury eklezjologicznej

Wktad Koéciota w pojednanie spoleczne najbardziej uwyraznia sie tam,
gdzie walczy on z grzechem spotecznym, nienawiscia, niezgoda, niespra-
wiedliwo$cig, ponizeniem, wojnami, nedzami, imperializmem, narkomania,
niewolnicza, zalezno$cia, egoizmem grupowym lub narodowym i pogarda dla
przysztoéci. Wspodlezesna mysél teologiczna czesto nawiagzuje do rzeczywistych
motywéw chrzeScijanskich 1 eklezjologicznych jako zywo oddziatujacych na
bezpoérednie, namacalne 1 naturalne wiezi spoteczne. Dzieki temu odbywa
sie formutowanie autentycznych wiezi w stosunku do konkretnego narodu
oraz innych grup spotecznych i narodowych. Ponadto wzrasta wrazliwo§¢
na poszukiwanie rownowagi miedzy naturalng sita Kosciola i spotecznoéci
ludzkiej do urzeczywistniania procesu jednej ludzkosci w $wiecie 1 jednej
ludzkosci eschatologiczne;j. ,,Kosciét nie jest, ani nie uwaza sie za jakas
instytucje narzuconq temu narodowi z zewnatrz. Wynika to z faktu, ze tam,
gdzie Kosciol jest obecny przez swq dziatalnosé, tam poszczegolni ludzie
odradzajq sie, wzglednie zmartwychwstajq w Chrystusie”18.

Dla chrzes$cijan idea pojednania 1 jednoSci ze wzgledu na swoja we-
wnetrzna zlozono$¢ 1 zarazem historyczne obciazenie ,niewykonalnoscia”
staje sie jakby coraz bardziej niedostepna 1 gtebiej ukryta. Dlatego w Ko-
$ciele przyjmuje duze znaczenie wielkoé¢ zbiorowosci ludzkich, a wraz z nia,
dazno$é do zblizenia i pojednania miedzy poszczegblnymi strukturami
na sposéb im odpowiednil?. Zwiazek miedzy jednoscia i réznoscia widaé
najlepiej na przyktadzie zespolenia Kosciolow. Kosciot Chrystusowy —,,jako
najwierniejszy stroz ozywczej Bozej Madrosci nie dazy z catq pewnosciq do
ponizenia czy lekcewazenia tego, co stanowi szczegolne cechy i wlasciwosci
Jjakiegos narodu i czego ten naréd zupetnie stusznie strzeze z pietyzmem
i troskliwosciq jako swego swietego dziedzictwa. Kosciot dazy do jednosci

15 J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, ttum. E. Pieciul, Poznan 2004,
s. 53-56.

16 Jan XXIII, Enc. Mater et Magistra, s. 181.

7P, Sztompka, Zaufanie. Fundament spoteczeristwa, Krakéw 2007, s. 74-78.
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ksztattowanej i oZywianej najwyzszq, porywajqceq wszystkich do czynu mi-
toscia, nie zas do jakiegos zewnetrznego tylko, a tym samym ostabiajqcego
wrodzone sity, konformizmu’ 8.

Koscidl jest zywa spotecznoscia, ktora zgodnie z wlasnym rytmem prze-
mierza wieki 1 taczy rézne pokolenia. Jego pamieé nie jest zlozona tylko
z Tradycji, siegajacej Apostoléw, normatywnej dla jego wiary i samego jego
zycia, ale jest takze bogata w prawde do$wiadczen historycznych, pozytyw-
nych 1 negatywnych, przez jakie przeszta. Przeszto$¢ Kosciota w znacznej
mierze wyznacza 1 ksztaltuje jego terazniejszos¢. W zwiazku z czym dochodzi
do nadania minionym aktom historycznym innej jako$ci, ktéra zaktada ich
nowy 1 niezwykly wplyw na terazniejszo$¢, majacy na celu wzrost pojedna-
nia w prawdzie, sprawiedliwos$ci 1 milo§ci miedzy ludZzmi, a w szczegdlnoSci
miedzy KoSciotem 1 réznymi wspdlnotami religijnymi, kulturowymi oraz
cywilnymil?.

Sam podziat chrzeécijan, jak glosit Jan Pawel II w encyklice poSwieco-
nej dziatalno$ci ekumeniczne;j, ,,pozostaje w sprzecznosci z Prawdq, ktérej
gloszenie jest ich misja, a tym samym szkodzi powaznie ich swiadectwu’20.
W tej sytuacji jedynym rozwigzaniem jest radykalny zwrot wszystkich
chrzes$cijan w strone Prawdy, w kierunku Prawdy pisanej wielka litera,
Prawdy osobowej, w strone Tréjjedynego Boga. Co oznacza, ze ,,potrzebne jest
spokojne i czyste spojrzenie w strone prawdy, ozywione Bozym milosierdziem,
ktore potrafi wyzwolié umysty i ponownie wzbudzié w kazdym dobrg wole,
wtasnie w perspektywie gloszenia Ewangelii ludziom wszystkich narodéw
i krajéw”?!. Dla Benedykta XVI prawda nie jest kwestia wiekszosci. Albo jest,
albo jej nie ma. Prawda rozumiana w sensie wiary, nie moze by¢ osiagnieta
przez ludzi na drodze quasi-politycznych uzgodnien. Wiara jest przeciez
darem laski, dlatego je§li celem ostatecznym pojednania jest wspoélnota
w wierze, to ta wspolnota nie moze by¢ wynikiem ludzkiego my§lenia, lecz
pojawia sie jako dar?2. Pojednania nie osiagnie sie nigdy kosztem prawdy.
Tak wiec, za Janem Pawlem 11, ,,bycie razem”, ktore zdradzatoby prawde,

18 Jan XXIII, Enc. Mater et Magistra, 182.

19 Por. S.B. Clark, Budowanie wspdlnot chrzescijariskich. Strategia odnowy Kosciota,
ttum. T. Kosiek, Wroctaw-Krakéw 1994, s. 26-28.

20 Jan Pawel II, Enc. Ut unum sint, Watykan 1995, 98.

21 Tamze.

22 Benedykt XVI. Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla tolerancji czy
pluralizmu kulturowego, 1’ Osservatore Romano (wydanie polskie) 30, no. 11-12 (318) (2009),
s. 13-15.
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bytoby sprzeczne z naturqg Boga, ktory obdarza swojg komuniq oraz z potrzebq
prawdy, zakorzeniong w gtebi kazdego ludzkiego serca’?3.

Dzi$ istnieje duza potrzeba zastosowania wlasciwych modeli okres$lajacych
mozliwoéci jednoczenia sie chrze$cijan i ogdlnie spoleczenstw. Réwnoczesnie
nie mozna zapominaé, na co wskazuja dialogi bilateralne 1 multilateralne,
ze prawie w kazdym Koéciele, wspdlnocie religijnej czy Srodowisku spo-
tecznym wyobrazenia o pojednaniu oraz formach jednoczenia sie sg rézne.
Wynika to z naturalnego prawa wyboru, ale takze partykularnych ambicji
1 okre§lonych dazen pojedynczych wspodlnot. Przy czym owa sytuacja nie
powinna wywolywaé nowe podziaty, lecz sktania¢ bardziej do poszanowania
bogactwa interpretacji chrzescijanskiego objawienia. Kosciot powszechny
w przeciwienstwie do preferowanej unii organicznej spoleczenstw pozostaje
wlasciwym wzorcem akceptacji tozsamosci indywidualnej w ramach jedne;j
wspolnoty. Tak, aby kazda podmiotowo$¢ eklezjalna 1 spoteczna mogta bez
uszczerbku rozwijaé swoje dziedzictwo historyczne, tradycyjne 1 duchowe,
a zarazem tworzy¢ pelna 1 przenikajaca sie wiez miedzywspolnotowa,

Podsumowanie

Rzeczywistoéé spoteczna we wszystkich czasach realizuje sie na zasadzie
bytu relacyjnego 1 korelacyjnego. U podstaw genezy istnienia réznych bytow
spotecznych stoi zawsze kontynuacja personalistyczna. Ona to decyduje
o calym wymiarze podmiotowym 1 duchowym poszczegblnych narodow,
grup 1 wspélnot ludzkich. Powszechne 1 pojedyncze struktury spoteczne ze
wzgledu na swoja budowe gleboko dialektyczna sa zmuszone do$wiadczaé
zroznicowanych relacji. Te zaé przyjmuja postaé pozytywna 1 negatywna,
wartos$ciujaca 1 antywarto$ciujaca, moralna 1 antymoralna oraz jednoczaca,
1 rozdzielajaca. Z religijnego punktu widzenia wysoce destruktywne sa te,
ktore prowadza wprost do rozbicia i podzialéow wewnatrz jednego czy mie-
dzy wieloma spoleczenstwami. Prawdziwa droga normalizacji wzajemnych
relacji dokonuje sie jednak w zwiazku z odnowa osobowej komunikacji i do-
skonalenie spolecznego bytowania. W rezultacie oznacza to przyjecie przez
osobowe byty spoteczne postawy przebaczenia i pojednania.

23 Jan Pawel 11, Enc. Ut unum sint, 18.
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PROBLEMATYKA POKOJU I WOJNY
W NAUCE SPOLECZNEJ KOSCIOLA
W KONTEKSCIE WOJNY W UKRAINIE

W kontek$cie trwajacej wojny w Ukrainie na nowo staje pytanie o stanowisko
Koéciota wobec problematyki pokoju 1 wojny. Problematyka ta nie jest bowiem
sprawg, obojetna, Koéciolowi, a wrecz przeciwnie w my$li spotecznej Kosciota
zajmuje ona centralne miejsce w tzw. dziale zycia miedzynarodowego.
W tym miejscu nalezy jednak podkresli¢, iz mys$l spoleczna Kosciota
uznajac Scista relacje pomiedzy pokojem a wojng zdecydowany priorytet
przyznaje nauczaniu na temat pokoju. Ta tematyka zajmuje miejsce centralne
1 fundamentalne, choé¢ nie zawsze tak bylo. Dawniej dominowal w etyce
spolecznej KoSciota problem godziwosci prowadzenia wojny. W ostatnich,
szczegollnie posoborowych czasach, nastapita zmiana orientacji. Stad gros
nauki w tej szerokiej problematyce oscyluje wokét pokoju. Pokd) bowiem
uwazany jest za fundamentalna wartosé dla zycia czlowieka jako jednostki
1 wspolnoty os6b. Tymczasem wojna nie jest warto$cia, a moze jedynie
w niektorych przypadkach byé obrona warto$ci.

Mozna zatem powiedzieé, ze nauka spoteczna Kosciola glosi kult pokoju.
W tym miejscu dodaé jednak 1 podkresli¢ nalezy, 1z nie jest to gloszenie kul-
tu pokoju ,,za wszelka cene”, czyli nie kosztem fundamentalnych warto$ci
moralnych cztowieka i spoleczenstwa. Bedac etyka pokoju, nie jest mimo
to bezkrytycznym pacyfizmem!. Oznacza to, ze nauka spoleczna Koéciola
wypracowala takze wlasna teorie wojny etycznie usprawiedliwione;j.

Pokéj i jego uwarunkowania

Mysél spoteczna Kosciota wychodzi z zalozenia, ze pokdj nie jest brakiem
wojny. Sobor Watykanski II stwierdza: ,,...pokd) nie jest prostym brakiem
wojny ani tez nie sprowadza sie jedynie do stanu réwnowagi sit sobie prze-
ciwstawnych, nie rodzi sie tez z despotycznego wladztwa, lecz stusznie zowie
sie dzielem sprawiedliwosci (...) przeto pokoju nigdy na zawsze nie da sie

1 H. Skorowski, Wojna i pokdj w nauczaniu spotecznym Kosciota, ,Wojsko i wychowa-
nie” 5(1993), s. 34.
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zdoby¢, lecz ciggle go trzeba budowaé.”? Oznacza to, ze pokdj — w éwietle
nauczania spolecznego Kosciola — to okreslony proces, 1 to proces ze wszech
miar dynamiczny. Méwi o tym wyraznie Jan Pawel II w oredziu na Swia-
towy Dzien Pokoju z 1 stycznia 1989 r. stwierdzajac: ,,pokdj jest procesem
dynamicznym, ktéry winien bra¢ pod uwage wszystkie czynniki sprzyjajace
lub powodujace jego zaklécenia.”® Sprébujmy przeanalizowaé samo pojecie
pokoju w $swietle katolickiej nauki spoleczne;.

Najogdlniej mozna powiedzieé, ze pokdj oznacza: ,,stan wspodtzycia miedzy
panstwami oparty na wzajemnym uznaniu ustalonego stanu posiadania
oraz mozno$ci wspéldziatania w sferze zycia spotecznego i prywatnego.”
Takie ujecie pokoju w wymiarze miedzynarodowym kryje w sobie kilka
istotnych elementdow.

Pierwszym elementem pokoju jest istnienie najbardziej prostych kontak-
tow spolecznych pomiedzy okreslonymi bytami panstwowymi i narodowymi.
Jesli bowiem mamy do czynienia z caltkowita izolacja, tych bytéow spolecznych
wobec siebie w ramach spoteczno$ci miedzynarodowej, czyli tak zwana
préznia spoteczna, wtedy trudno méwié¢ o zachodzacym pomiedzy nimi
(trwajacym) pokoju. Bylby to raczej stan izolacji, stan réwnoleglego istnienia.
Pokéj natomiast w najglebszej swej istocie zaktada element wspotzycia, nie
za$ réwnoleglego istnienia.? Juz w tym pierwszym elemencie ujawnia sie
dynamizm pokoju w ujeciu katolickiej nauki spotecznej. Pokd) bowiem jak
wspomniano zaklada istnienie kontaktéw pomiedzy poszczegdélnymi bytami
panstwowymi i narodowymi. Istnienie kontaktow za$ nie jest tylko stanem,
ale procesem tworzenia coraz szerszej sfery tych kontaktéw.

Drugim elementem pokoju w nauczaniu Kosciola jest postawa wzajemnej
akceptacji ze strony zainteresowanych bytéw panstwowych 1 narodowych
ustalonego stanu posiadania. Chodzi przede wszystkim o stan posiadania
terytorialnego, ale takze gospodarczego a nawet politycznego. W ramach
te] postawy mozna moéwié o réznych formach tej akceptacji: o akceptacji
zewnetrznej, za ktora nie idzie przekonanie wewnetrzne, az do pelnej akcep-
tacji zewnetrznej i wewnetrznej.6 I w tym elemencie ujawnia sie dynamiczny
aspekt pokoju w ujeciu Kosciota. W mysl nauki spotecznej Kosciota drugim

2 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym, w: Sobér Watykariski
11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, n. 78.

3 Jan Pawet 11, Poszanowanie mniejszosci warunkiem pokoju. Oredzie na XXIII Swia-
towy Dzieri Pokoju, Warszawa 1989.

4. Slipko, Zarys etyki szczegétowej, t. 11, Krakéw 1981, s. 3509.

5 Tamze.

6 Tamze.
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istotnym elementem pokoju jest wlasnie pelna zewnetrzna 1 wewnetrzna
akceptacja okreslonego stanu posiadania. Ta za$ akceptacja jest znowu cia-
glym procesem przechodzenia do tego co zewnetrzne do tego co wewnetrzne.

Trzecim fundamentalnym elementem pokoju, ktéry ujawnia sie na gruncie
wzajemne] akceptacji, jest wspotdziatanie poszczegdlnych bytéw spotecznych
w ramach spolecznosci miedzynarodowej. Jak stwierdza T. Slipko: , Moznosé
te stwarzaja same zainteresowane panstwa wyznaczajac za pomoca odpo-
wiednich aktow dziedziny zycia (prywatne kontakty obywateli, wymiana
gospodarcza 1 kulturalna, ochrona Srodowiska, wspéldziatanie polityczne)
oraz granice, w obrebie ktorych moga sie zawigzywac i rozwijaé rézne formy
pokojowego wspoéldziatania 1 wspétpracy. Wylaniajace sie stad perspektywy
wzajemnej wymiany débr moga by¢ réwniez nader zréznicowane: od $ciéle
reglamentowanych 1 ograniczonych, szczegdlnie w panstwach totalitarnych,
planowo sie izolujacych, az do bardzo szerokich 1 wszechstronnych, przede
wszystkim w panstwach liberalnych.”” Takze i w tym elemencie ujawnia sie
dynamiczne rozumienie pokoju w nauczaniu spotecznym Kosciota. Chodzi
bowiem nie o wspoétprace reglamentowana i wyznaczang dekretami panstwa,
ale o wspoélprace pelna i jak najbardziej szeroka. Taka z kolei wspotpraca
jest nie tylko stanem, ale procesem odnajdywania nowych plaszczyzn.

Powyzsze refleksje, majace na celu wydobycie istotnych elementéw pokoju,
nasuwaja, bardziej generalne wnioski. Przede wszystkim podkregli¢ nalezy,
ze pokdj w rozumieniu Ko§ciota moze przedstawié zjawisko o duzej rozpie-
toéci — od uznania pewnego stanu, ktéry wytworzyl sie pomiedzy poszczegél-
nymi bytami panstwowymi i narodowymi, do petnego wspétdziatania tych
bytow w ramach spolecznosci miedzynarodowej. My$l spoteczna KosSciola
idzie w kierunku pokoju, ktéry jest w samej swej istocie pelng harmonig
bytow panstwowych 1 narodowych wzgledem siebie. A poniewaz tego stanu
nie mozna osiagnac od razu — jest to bowiem okre$lony proces — stad tez
katolicka nauka spoteczna méwi o dynamicznym, rozumieniu pokoju. Pokdj
zatem w najgtebszej swej istocie rozumiany jako pelnia wspétzycia panstw
1 narodow, jest nie tyle stanem, ale ciaglym dynamicznym procesem

Tak rozumiany poké) domaga sie sam z siebie uznania i1 urealnienia
wszystkich jego podstawowych uwarunkowan. Stad tez Ko$cidt, podejmu-
jac zagadnienie pokoju, najczesciej przeprowadza wszechstronny wyktad
zasad sprzyjajacych jego rzeczywistemu zaistnieniu. Bez uznania bowiem
1 realizacji tych uwarunkowan pokdj rzeczywiscie pozostaje tylko w sferze

TTamze, s. 360.
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ludzkich tesknot jako nieosiggalny ideat. Nie sposéb w tym miejscu oméwic
wszystkich uwarunkowan pokoju akcentowanych przez nauke spoleczna
Kosciota. Nalezy zatem podkresli¢ najistotniejsze z nich.

Analiza podstawowych dokumentéw spotecznych KoSciota wskazuje,
ze oscyluja one wokot podstawowych, naturalnych praw spotecznosci pan-
stwowych, narodowych, a takze praw osoby ludzkiej. Oznacza to, ze aby
mogt zaistnie¢ rzeczywisty pokdj, jak twierdzi Jan Pawel II: ,niezbywalne
prawa musza byé chronione we wszystkich okolicznoéciach”S.

Pierwszym uwarunkowaniem pokoju jest zatem bezwzgledne uszano-
wanie naturalnych praw wszystkich bytéw panstwowych i narodowych
w ramach spoteczno$ci miedzynarodowej. Jak nalezy to rozumieé¢? Podsta-
wowym uwarunkowaniem pokoju, wedtug mys$li spotecznej KoSciota, jest
bezwzgledne poszanowanie podmiotowosci poszczegblnych bytow panstwo-
wych 1 narodowych. Poszanowanie oznacza w pierwszej kolejnosci uznanie
ich podmiotowos$ci. Samo pojecie podmiotowosci oznacza z jednej strony
wolno§¢ istnienia 1 dzialtania, z drugiej za$ strony okreslong plaszczyzne
suwerenno$ci w znaczeniu zaréwno spotecznym, jak i ekonomicznym oraz
kulturowym. Prawdziwa zatem podmiotowo$¢ bytow spotecznych to moz-
liwos$¢ ich istnienia 1 dziatania, a takze autentycznego stanowienia o sobie
we wszystkich plaszczyznach codziennego istnienia w ramach spolecznosci
$wiatowej.?

Oto6z poszanowanie tak rozumianej podmiotowosci bytéw spolecznych
dokonuje sie poprzez stworzenie 1 zagwarantowanie wlasciwej bytom spo-
lecznym przestrzeni ich zycia i urzeczywistniania sie. W konkretnej rze-
czywistoScl owa przestrzen wyznaczaja dwa podstawowe elementy: wol-
no$¢ 1 sprawiedliwos$é. Nie ma bowiem poszanowania podmiotowos$ci bytu
spotecznego bez stworzenia mu ,przestrzeni” urzeczywistniania wolnosci
1 sprawiedliwo$ci. Jesli zatem stuszne jest przekonanie katolickiej nauki
spolecznej, ze prawdziwy pokdj to poszanowanie podmiotowosci kazdego bytu
narodowego 1 panstwowego, to za$ dokonuje sie tylko i wylacznie w sferze
wolnoéci 1 sprawiedliwosci, to zasadnie jest twierdzenie Jana Pawla II ,nie
ma pokoju bez sprawiedliwoéci i wolnoéci.”10 Z kolei zaréwno wolnoéé jak
1 sprawiedliwoé¢ gwarantowane sa, przez naturalne prawa bytow spotecznych.

8 Jan Pawet 11, Osiqgniemy pokdj wychowujac do pokoju. Oredzie na XII Swiatowy
Dzieri Pokoju 1 1 1979, w: Pawel VI, Jan Pawet 11, Oredzia papieskie na Swiatowy Dzieri
Pokoju, Rzym-Lublin 1987, s. 1.

9 H. Skorowski, art. cyt., s. 36.

10 Jan Pawel 11, Osiqgniemy pokdj..., art. cyt., s. 2.
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Przede wszystkim podkresli¢ nalezy, ze kazdy byt spoleczny, jako byt
podmiotowy, musi mie¢ prawo do realizacji swej wolnoéci. Te wladnie prze-
strzen wolnoéci gwarantuja kazdemu bytowi spotecznemu jego naturalne
1 niezbywalne prawa wolnoéciowe. Koéciét do podstawowych praw wolno-
$ciowych zalicza: prawo do istnienia, suwerennoéci, zachowania, rozwoju
1 kierowania wlasnym dziedzictwem kulturowym, poszanowania wlasnego
sposobu zycia, wolnoéci religijnej, utrzymywania kontaktéw z innymi by-
tami spotecznymi.l! Mozna powiedzieé, ze chodzi o caly zespél tzw. praw
wolno$ciowych naleznych kazdej spolecznoéci. Brzmienie tych praw wska-
zuje, 1z ich szczegbltowa treéé nie wyraza sie tylko 1 wytacznie w prawnie
gwarantowanej ochronie przed przymusem i konieczno$cia, ale jest o wiele
bogatsza. Implikuje ona w sobie ptaszczyzny praw bardziej szczegélowych
gwarantujacych mozliwos§¢ realizacji wolnosci w ptaszezyznach: polityczne;j,
spoteczno-gospodarczej, kulturowej, religijnej itp. Te wlasnie prawa wolno-
$ciowe, ktorych przedmiotem sg szczegdlowe wolnoéci 1 to zaréwno ,,od”, jak
1,,do”, stoja w shuzbie konkretnej wolnosSci okre§lonego bytu spolecznego w tym
sensie, ze niejako wprost okreslaja, ale 1 gwarantuja bytom panstwowym
1 narodowym mozliwo$é korzystania z wolnosci w réznych ptaszczyznach
1 dziedzinach zycia. W tym sensie stanowig one jak gdyby prég autentycznej
mozliwo$ci urzeczywistniania przez te byty ich istotowej wolnosci, a tym
samym mozliwo$ci urzeczywistniania swej podmiotowos$ci.

Pokazano dotychczas, na ile podstawowe, naturalne prawa bytéw spo-
lecznych stwarzaja im 1 gwarantuja plaszczyzne rzeczywistej wolnosci, ktéra
jest nieodzowna przestrzenia poszanowania ich podmiotowos$ci. A poniewaz
poszanowanie podmiotowosci jest w najglebszej swej istocie warunkiem po-
koju, stad nalezy stwierdzié, ze na tyle na ile prawa te gwarantuja wolnosé
1 stuza jej urzeczywistnianiu, na tyle tez stuza 1 warunkuja pokdj.

Obok wolnosci takze sprawiedliwo$¢ jest drugim istotnym wymogiem
poszanowania kazdego bytu w jego podmiotowoSci. A poniewaz pokdj w tym
poszanowaniu sie wyraza, stad sluszne jest twierdzenie, ze nie ma pokoju
bez sprawiedliwosci. To wlaénie niesprawiedliwo$¢ najczesciej lezy u podloza
konfliktow 1 wojen. Méw1 o tym w sposob jednoznaczny Jan Pawet I1: , Jezeli
niesprawiedliwosé we wszystkich swych przejawach jest pierwsza przyczyna
przemocy 1 wojen, to jest rzecza jasna, ze dialog na rzecz pokoju jest za-

sadniczo nierozdzielnie zwiazany z dialogiem na rzecz sprawiedliwoéci”.}2

11 Jan Pawel 11, Poszanowanie mniejszosci..., art. cyt., s. 5-9.
12 Jan Pawel II, Dialog na rzecz pokoju — wyzwaniem dla naszych czaséw. Oredzie
na XVI Swiatowy Dzieri Pokoju 11 1983, w: Pawel VI, Jan Pawet 11, dz. cyt., s. 10.
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Raz jeszcze nalezy zatem podkreslié, ze sprawiedliwosé jest warunkiem
pokoju, poniewaz jest podstawowym obok wolno$ci wymogiem uszanowania
podmiotowosci kazdego bytu spotecznego. Sprawiedliwoéé ta z kolei gwa-
rantowana jest przez tzw. naturalne prawa spoteczne 1 solidarno$ciowe.
Prawa te wynikaja z samej natury tych bytéw. Przedmiotem tych praw sa
sprawy spoleczne, gospodarcze, kulturowe. Jest to zbioréw wymagan, jakie
okreslony byt spoteczny moze stawiaé spolecznosci miedzynarodowej, aby
zagwarantowala mu érodki potrzebne do egzystencji na miare spotecznosci
jako wspdlnoty ludzkiej w plaszczyznie gospodarcze), spotecznej 1 kultu-
rowej.13 Mozna tu méwié o calym zespole szczegéltowych uprawnien przy-
stugujacych bytowi spolecznemu: do rozwoju 1 tego wszystkiego, co rozwdj
warunkuje, do korzystania z débr naturalnych ziemi, do korzystania z do-
robku naukowego 1 intelektualnego, do zycia w czystym Srodowisku, do ko-
rzystania z informacji.!* Tak skrétowo scharakteryzowane prawa spoteczne
1 solidarno$ciowe sa tymi prawami, ktére maja gwarantowac spotecznosci
panstwowej 1 narodowej wlasciwg, egzystencje. Nie nalezy tego utozsamiaé
z zapewnieniem tylko 1 wytacznie minimum egzystencji, ale z mozliwo$cia
zaspokajania ciagle nowych potrzeb w plaszczyzZnie spotecznej, gospodarcze;j,
kulturowej. W tym sensie prawa spoteczne 1 solidarnosciowe stoja w stuz-
bie tych wartosci 1 dobr, bez istnienia ktérych nie mozna méwié o godnej
egzystencji. W tej gwaranc)i egzystencji godnej spotecznosci wyraza sie tez
stuzebnoéé tych praw wobec sprawiedliwo$ci. Mozna powiedzieé, ze na ile
umozliwiaja one dostep poszczegdlnym bytom do okreslonych débr 1 warto$ci,
na tyle tez stuza sprawiedliwoéci. Zagrozenie tych praw albo odebranie ich
spolecznoéci panstwowej lub narodowe;j jest zawsze brakiem sprawiedliwosci
w zyciu miedzynarodowym. Trudno bowiem méwié o rzeczywistej sprawie-
dliwo$ci w plaszczyznie zycia miedzynarodowego, kiedy poszczegdlne byty
panstwowe sa, wielorako wyzyskiwane, gdy brak Srodkéw gospodarczych
1 ekonomicznych dla zapewnienia ich obywatelom, gdy brak miedzynarodo-
wego podziatu pracy itp. Mozna powiedzieé, ze stuzebno$é praw spolecznych
1 solidarno$ciowych wobec sprawiedliwo$ci wyraza sie w ich funkcji. Winny
one kazdemu bytowi spolecznemu gwarantowacé okreslony poziom egzysten-
cji. Konkretna bowiem sprawiedliwo$é urzeczywistnia sie w plaszczyznie
odpowiednich warunkow spoteczno-gospodarczo-kulturowych. Jesli zatem
sprawiedliwo$¢ jest nieodzownym elementem poszanowania podmiotowosci

13 F. Mazurek, Nauczanie Kosciota o prawach czlowieka, ,,Chrzeécijanin w $wiecie”
1986, nr 3, s. 4-6.
14 H. Skorowski, dz. cyt., s. 37.
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okreslonego bytu spolecznego a to w samej istocie jest pokojem, mozna po-
wiedzied, ze na ile prawa te stuza urzeczywistnianiu sprawiedliwosci, na tyle
stuza one pokojowi. Pierwszym zatem uwarunkowaniem pokoju w Swietle
katolickiej nauki spotecznej jest bezwzgledne uszanowanie naturalnych
tzw. wolnosciowych, spotecznych i solidarno$ciowych praw spoteczno$ci
panstwowych i narodowych.

Drugim uwarunkowaniem pokoju jest dazenie do stworzenia autentycz-
nej spotecznos$ci miedzynarodowej 1 wtadzy ogélnoswiatowej. Pierwsza teza
katolickiej nauki spotecznej w odniesieniu do spolecznosci miedzynarodowe;j
jest podkreslenie jej potrzeby. Za jej faktyczna potrzeba przemawiaja bowiem
zar6wno argumenty z zakresu filozofii, jak 1 teologii spotecznej. Druga teza
dotyczy cech charakterystycznych spoleczno$ci miedzynarodowej. Katolicka
nauka spoteczna sprowadza je do trzech. Pierwsza z nich jest koniecznosé.
Pojecie to oznacza nieodzownos$é spotecznosci miedzynarodowej dla wiasci-
wego funkcjonowania 1 rozwoju cztowieka jako osoby. Z samej natury jest
ona zatem konieczna dla czltowieka. Drugg cecha charakterystyczna jest
petnia. Pojecie to oznacza, ze spoleczno§é miedzynarodowa w obecnym sta-
dium rozwoju stanowi pelnie uspotecznienia cztowiekal®. Wreszcie trzecia,
cecha charakterystyczna analizowanej spotecznosci miedzynarodowej jest
jej doskonato$é. Pojecie to oznacza, ze jedynie spoleczno$é miedzynarodowa
jest dzi§ w stanie zabezpieczyé¢ wszystkie potrzeby czlowieka. Oznacza to,
ze spolecznoéé panstwowa sama z siebie nie jest juz w stanie sprostaé tym
zadaniom. Izolacja panstwa prowadzi z samej swej natury do zubozenia wa-
runkow zycia 1 rozwoju czlowieka. ,,Przyktadowo, w dziedzinie gospodarczej
zaden kraj nie ma dzi§ moznos$ci utrzymania swojej gospodarki na wysokim
poziomie bez wymiany handlowej z innymi krajami... W dziedzinie kultural-
nej brak kontaktéw artystycznych, naukowych z innymi krajami prowadzi do
stagnacji zycia kulturalnego, nie ma bowiem doptywu nowych idei, nowych
pradéw w nauce, sztuce”!6. Spotecznoéé miedzynarodowa jest zatem jedyna,
spolecznoécia, ktéra jest w stanie zaspakajaé wszystkie potrzeby zyciowe
czlowieka. W tym tez sensie jest ona spoleczno$cia doskonata.

Trzecia teza z zakresu spoleczno$ci miedzynarodowej dotyczy jej do-
bra wspdlnego. Jest to dobro, ktére w najgtebszej swej istocie jest dobrem
wszystkich bytow narodowych 1 panstwowych. Nie jest to zatem dobro fik-
cyjne, blizej nie okreslone, stojace ponad dobrem poszczegdlnych mniejszych

15 Cz. Strzeszewski, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1985, s. 540.
16 Tamze.
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spotecznosci. W Swietle katolickiej nauki spotecznej istniejg dwa tresciowe
elementy dobra wspdélnoty miedzynarodowej. Pierwszym z nich jest utrzy-
manie porzadku miedzynarodowego. Chodzi w gruncie rzeczy o tworzenie
takiej ,przestrzeni”’, w ktorej poszczegdlne byty narodowe 1 panstwowe
beda mogly realizowaé swoje zadanial’. Oznacza to, ze porzadek miedzy-
narodowy jako pierwszy element dobra wspdlnego nie ogranicza sie tylko
1 wylacznie do wymiaru negatywnego a wiec usuwania wszelkich sporéw,
zagrozen, wojen itp. Chodzi o co§ wiecej, a mianowicie o tworzenie harmonii
wspotzycia 1 wspélbycia narodéw 1 panstw w spoleczno$ci miedzynarodo-
wej. Mozna powiedzieé, ze chodzi de facto o pokd) ale rozumiany nie jako
prosty brak wojen ani stan réwnowagi sit ale jako harmonijna egzystencja
panstw. Tak rozumiany porzadek miedzynarodowy jest wtasciwa, przestrze-
nig realizowania przez byty spoleczne swej podmiotowos$ci a tym samym
wypelniania wlasciwych sobie celow.

Drugim elementem dobra wspodlnego w plaszczyznie miedzynarodowe]
jest, w $§wietle katolickiej nauki spolecznej rozwdj cywilizacyjny poprzez
wymiane 1 dostarczanie wszystkim bytom spotecznym débr materialnych
i duchowych!8. Wiadomo powszechnie, ze poszczegdlne byty panstwowe stoja,
w shuzbie czltowieka jako osoby. Musza mu zatem gwarantowaé odpowiednie
warunki jego rozwoju. To z kolei wymaga aby kazda spotecznoéé panstwo-
wa dysponowata odpowiednim zasobem débr materialno-ekonomicznych.
Poszczegblne panstwa moga zatem stawia¢ wymagania spotecznoéci mie-
dzynarodowe] aby ta zagwarantowala jej spelniania swej istotowej roli
1 zadania. Dobro wspdlne spotecznoéci $wiatowe] w zakresie dobr mate-
rialnych oznaczaé zatem bedzie zagwarantowanie dostepu do tych dobr
dla poszczegélnych spotecznoéci panstwowych. W mys$l bowiem katolickiej
nauki spotecznej dobra materialne sa wlasno$cia powszechna w tym sen-
sie, ze wszystkie spotecznoéci panstwowe 1 narodowe maja, do nich prawo
1 dostep. Nie przekresla to oczywiscie tak zwanego prawa do pierwszenstwa
wynikajacego np. z wlasnos$ci ziemi i do pierwszenstwa wynikajacego z faktu
np. wyprodukowania okreslonych débr. Pierwszenstwo jednak nie oznacza
wyltacznosci. Dobro wspélne zawiera tu element upowszechniania Srodkéw
materialno-ekonomicznych poprzez zagwarantowanie dostepu do nich. Rozwdj
cywilizacyjny jako drugi element dobra wspdlnego o charakterze miedzy-
narodowym dotyczy takze débr duchowych. Chodzi tu przede wszystkim

1T Tamze.
18 Tamze.
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o dostep do zdobyczy 1 wartosci kultury szeroko rozumianej. Jest to bowiem
warunek rozwoju cywilizacyjnego, ktory dotyczyé winien wszystkich bytow
panstwowych i narodowych!9 Tak rozumiane dobro wspélne w plaszczyznie
miedzynarodowe] gwarantowane winno byé¢ przez dwie zasady etyczne:
solidarno§é 1 pomocniczo$é. Solidarno$é jest gwarancja harmonii wspétist-
nienia poszczegdlnych bytéw narodowych 1 panstwowych 1 gwarancja prawa
dostepu do wszystkich dobr. Z koleil zasada pomocniczos$ci jest gwarancja,
pomocy udzielanej panstwom stabszym 1 bedacym na drodze rozwoju.

Czwarta teza z zakresu spoteczno$ci miedzynarodowe] dotyczy same;j
struktury tej spolecznosci. Jest to sprawa istotna 1 fundamentalna. Niejedno-
krotnie bowiem blednie sie sadzi, ze katolicka nauka spoteczna sugeruje
tworzenie tak zwanego superpanstwa lub panstwa $wiatowego. Najogol-
niej nalezy stwierdzi¢, ze katolicka nauka spoleczna odrzuca tak zwana
koncepcje panstwa ogélnoswiatowego. Mowi za$ zdecydowanie o potrzebie
wspOlnoty miedzynarodowej. Przede wszystkim spoteczno$é ta winna mieé
charakter autentycznej wspélnoty narodéw i panstw29. Oznacza to, ze nie do
przyjecia jest taka struktura tej spotecznosci, ktéra prowadzitaby do utraty
podmiotowosci poszcezegilnych bytéw panstwowych 1 narodowych w ramach
spotecznosci miedzynarodowej. Od strony pozytywnej oznacza to, ze kazdy
narod 1 panstwo stanowigce nieodzowny element tej spotecznosci musi mieé
zagwarantowane plaszczyzne urzeczywistniania swojej podmiotowosSci.
Zagwarantowanie tej ptaszczyzny dokonuje sie z kolei poprzez mozliwoéé
korzystania przez kazde panstwo i nardd z okreslonych praw. Inaczej méwiac
poszczegdlne spotecznoéci panstwowe w ramach owej wspolnoty musza mieé
zagwarantowane odpowiednie prawa, w tym przede wszystkim: do istnie-
nia, wolnoéci, jednoéci, rozwoju swego dziedzictwa?l. Zagwarantowanie
panstwom 1 narodom tych praw jest faktycznie zagwarantowaniem ich
podmiotowoéci. To z kolei sprawia, ze spoteczno$é miedzynarodowa nie
bedzie superpanstwem, ale rzeczywista wspodlnota.

Piata teza dotyczy warunkéw koniecznych dla funkcjonowania tak rozu-
mianej spotecznosci miedzynarodowej. Aby miala ona charakter prawdziwej
spotecznosci (chodzi o spolecznos$é celowa 1 zorganizowana) musi ona posiadac
charakter prawny 1 etyczny. Oznacza to, ze powinna z jednej strony opierac
sie na okre$lonych zasadach etycznych, z drugiej za$ strony dziataé opiera-
jac sie na wladzy majacej mozliwoséé stanowienia prawa. Z zasad etycznych

19J. Majka, Filozofia spoteczna, Warszawa 1982, s. 257.
20Tamze, s. 254-257.
217, Slipko, dz. cyt., s. 247-257.
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nieodzownych dla funkcjonowania spoleczno$ci miedzynarodowej katolicka
nauka spoleczna wymienia: zasade personalizmu, prawdy, sprawiedliwosci,
solidarnosci i wolnoéci22.

Katolicka nauka spoleczna formutuje takze okreélone elementy wia-
dzy ogélnoswiatowej jako nieodzowny warunek funkcjonowania spotecz-
no$ci miedzynarodowej. O wiadzy tej] méwit juz Jan XXIII stwierdzajac:
,A poniewaz obecnie ze wspdlnym dobrem wszystkich narodéw wiaza sie
zagadnienia dotyczace wszystkich narodéw, 1 poniewaz zagadnienia te moze
rozwiazaé jedynie jakas$ wladza publiczna, posiadajaca 1 moc i organizacje,
§rodki o réwnie wielkim zasiegu, obejmujaca zakresem swego dziatania
caty éwiat — wynika z tego, ze nawet z nakazu samego porzadku moral-
nego trzeba ustanowié¢ jakas powszechna wladze publiczng’?3. W éwietle
katolickiej nauki spolecznej winna to by¢ wtadza w $cistym tego stowa
znaczeniu. Ks. J. Majka tak ja charakteryzuje: ,Wtladza ogdlnoswiatowa,
choé¢ powinna byé¢ wtadza w $cistym tego slowa znaczeniu, bo jej decyzje
winny mie¢ moc wiazaca wszystkie panstwa éwiata, to jednak nie moze by¢
panstwem w powszechnym rozumieniu tego stowa, to znaczy wykonywac
bezpoérednio jurysdykeji nad ludzmi na jakimkolwiek terytorium Swiata
(...) Winna to by¢ wtadza nad panstwami, ktéra nie pozbawiataby ich jed-
nak tego zasadniczego elementu suwerennosci, jakim jest jurysdykcja nad
okres$lonym terytorium (...) Wladza ogdélnoswiatowa musialaby obeyjmowac
swolm zasiegiem caly glob ziemski, co oznacza, ze przynalezno$é do orga-
nizacji narodéw powinna by¢ obowiazkowa. Winna ona spetniaé¢ funkcje
ustawodawcze, wykonawcze, sadownicze 1 kontrolne; do wypelnienia kazde;j
z tych funkeji powinna posiadaé¢ odpowiednie organy powolane w sposéb
demokratyczny, co oznacza, ze szanse poszczegdlnych panstw (wzglednie
narodéw) bylyby réowne (...) Wiladza ogélnoéwiatowa powinna dyspono-
waé moca, wykonywania przymusu, a zatem stosowania réznego rodzaju
sankcji w stosunku do tych, ktérzy naruszaliby sprawiedliwo$é, pokdj 1 tad
miedzynarodowy albo stanowili wyraznie i niewatpliwie zagrozenie dla
tych warto$ci. Mozna przewidywacé z duza doza racjonalnosci, ze potrzeba
stosowania tego rodzaju sankcji wystepowataby bardzo rzadko. Zaklada-
my bowiem, ze wladza ogdlnoéwiatowa powstataby na drodze consensusu
1 w taki sposéb bytaby w zasadzie podejmowane jej najwazniejsze decy-
zje, co oczywiscie nie wyklucza pewnego nacisku moralnego (ré6znych form

22 J. Majka, dz. cyt., s. 246-248.
23 Jan XXIII, Enc. Pacem in terris, dz. cyt., n. 137.



Problematyka pokoju i wojny w nauce spolecznej kosciola... 35

perswazji (...) Obok wspomnianych juz sankcji moralnych, ktérych stoso-
waniu sprzyjalaby zasada jawnos$ci zycia publicznego 1 swobody przeptywu
informacji oraz sankcji politycznych, powinna mie¢ mozliwoé¢ stosowania
sankeji gospodarczych oraz — w sytuacjach krancowych 1 wyjatkowych — takze
przymusu wojskowego (...) Nie mamy zamiaru konstruowac szczegdtowego
obrazu wtadzy ogélno$wiatowe]j, chcemy jedynie zwrdci¢ uwage na pewne
istotne, jak nam sie wydaje, cechy tej konstrukeji; obowigzuje tu mianowicie
ta sama zasada, ktéra lezy u podstaw calego zycia spolecznego, to znaczy
zasada pomocniczo$ci: tyle wladzy, ile to jest konieczne 1 tyle niezalezno$ci

(suwerennoéci) poszczegdlnych panstw, ile to jest mozliwe’24.

Problematyka wojny

Doktryna spoteczna Koéciola w zakresie problematyki miedzynarodowe;j
zdominowana zostala tematyka pokojowa. Problem wojny zostata niejako
zepchniety na dalszy plan. Nie oznacza to oczywiscie, ze Koécidl 1 jego na-
uczanie ma charakter niezdrowego pacyfizmu. Ko§ciol widzi realistycznie
istniejaca sytuacje Swiata 1 stwierdza, ze wojny jako takiej nie dato sie wy-
korzenié z zakresu spraw tego swiata. Co wiecej, jak stwierdza St. Olejnik
,realistyczna ocena sytuacja kaze mu powstrzymaé stowa zupelnego pote-
pienia w stosunku wszelkiego rodzaju wojny jako takiej. Potepienie bowiem
wojny w ogéle mogtoby by¢ réwnoznaczne z otwarciem drogi do bezkarnego
dzialania cynicznej, wyzbyte) wszelkiego poczucia odpowiedzialno$ci, agres;ji
w stosunkach miedzynarodowych”2%. Mys$l spoleczna Koéciola glosi zatem,
ze dopdki nie dojdzie do powstania jakiejs wtadzy miedzynarodowej, ktora
moglaby rozstrzygaé spory 1 posiadala sile niezbedng do wymuszania swych
decyzji ,,péty rzadom nie mozna zaprzeczaé prawa do wojny, byle wyczerpaly
wpierw érodki pokojowych rokowan”26. Myél spoleczna Koéciota wypracowala
nawet swoja doktryne wojny jako ostatecznego dziatania.

Nauka spoteczna Kosciola podkresla, ze wojna nie jest tylko 1 wytacznie
zjawiskiem spotecznym, ale takze faktem etycznym. Oznacza to, iz podlega
ona etycznemu warto$ciowaniu, przy czym dodac nalezy, iz nigdy nie jest
ona uznawana i oceniania jako dobro lub warto$é, ale jedynie w niektorych

24 J. Majka, dz. cyt., s. 258-262.

253, Olejnik, W odpowiedzi na dar i powotanie Boze. Zarys teologii moralnej, Warszawa
1979, s. 782.

26 Sobor Watykanski 11, Konstytucjia duszpasterska o Kosciele..., dz. cyt., n. 79.
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przypadkach uznana by¢ moze za obrone wartosci, a tym samym uspra-
wiedliwiona27. Stad tez katolicka nauka spoleczna méwi o tak zwanej woj-
nie etycznie usprawiedliwionej. Co uymuje Kosciét w teorii wojny etycznie
usprawiedliwionej? Najogoélniej pod pojeciem tym nauka spoteczna Kosciota
rozumie taka wojne: ,kiedy okre§lone panstwo podejmuje walke zbrojna
w obronie fundamentalnych swych praw zagrozonych lub w celu ich restytucji
kierujac sie przy tym dobra, czyli etycznie godziwg intencja’28. W pojeciu
tak rozumianej 1 definiowanej wojny etycznie usprawiedliwionej kryja sie
dwa fundamentalne elementy, ktére nalezy wyjaénic.

Pierwszym z nich jest dobra intencja, ktéra okreséla ,moralna strone
duchowej postawy kierownikow panstwa wciggnietego w sytuacje konfliktu
zbrojnego”2?. Strukture dobrej intencji ksztaltuja trzy czynniki: traktowanie
wojny jako kroku ostatecznego niejako wymuszonego faktem, iz nie byto
mozna zastosowac srodkéw pokojowego zatagodzenia konfliktu albo érodki
tego rodzaju zostaly wyczerpane bez wtaéciwego rezultatu; uzasadnione
przewidywanie przez prowadzacych wojne pomys$lnego jej zakonczenia;
prowadzenie dzialan zmierzajacych do ograniczenia towarzyszacych woj-
nie okrucienstw czyli tzw. humanizacje dziatan. Mozna zatem powiedziec,
1z dobra intencja jako pierwszy element wojny etycznie usprawiedliwione;j
zawlera w sobie trzy wazne postulaty: sprowadzenie wojny do ostatecznego
$rodka rozstrzygania sporu, humanitarnego sposobu jej prowadzenia oraz
roztropnej oceny realnych szans na pomyélne jej zakonczenie®Y.

Drugim fundamentalnym elementem wojny etycznie usprawiedliwione;j
jest stuszna przyczyna. Najogdlniej katolicka nauka spoteczna za stuszna
przyczyne wojny uznaje ,,obrone pogwalconej sprawiedliwosci, czyli reakcje na
jakas wyrzadzong danemu panstwu krzywde, niesprawiedliwo$é”31. Takie
ujecie stusznej przyczyny domaga sie wyjasnienia. Trzeba bowiem postawié
pytanie: co oznacza okreslenie ,,pogwalcona sprawiedliwo$¢” 1 w czym sie
ona wyraza? Pojecie ,,pogwalcona sprawiedliwo$¢” oznacza naruszenie pod-
stawowych, naturalnych i niezbywalnych praw, ktére sa nalezne kazdemu
bytowi panstwowemu 1 narodowemu, a z ktorych najwazniejsze to: prawo
do istnienia, suwerennosci i1 niepodleglosci, integralnos$ci terytorialnej,

27T, Slipko, dz. cyt., s. 336.
28 Tamze, s. 344.

29 Tamze, s. 339.

30 Por. tamze, s. 339-340.
31 Tamze, s. 341.
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swobodnego rozwoju zycia spoleczno-gospodarczo-kulturowego32. Naruszenie
tych wladnie praw jest stuszna przyczyna podjecia dziatan wojennych. Dodaé
takze w tym miejscu nalezy, 1z naruszenie to moze mie¢ dwojaki charakter.
W pierwszej kolejnoéci chodzi o naruszenie wspomnianych praw poprzez tak
zwanag agresje aktualna, ktéra ma miejsce wtedy, gdy okresélone panstwo
podejmuje dziatania zbrojne wobec drugiego panstwa. W drugiej kolejno$ci
chodzi jednak takze o naruszenie wspomnianych praw poprzez agresje
dokonana, ktora polega na utrwalonym juz stanie niesprawiedliwo$ci spo-
wodowanej wezesniejszym aktem pozbawienia jakiego$ panstwa naleznego
mu prawa®3. Mozna zatem powiedzieé, ze stuszna przyczyna, jako drugi
fundamentalny element wojny etycznie usprawiedliwionej, to naruszenie
podstawowych praw naleznych kazdemu bytowi panstwowemu i1 narodowemu
w formie agresji aktualnej lub dokonanej. Tak nauka spoleczna Koéciota
definiuje teorie wojny etycznie usprawiedliwionej. Jest to walka zbrojna
w obronie fundamentalnych praw panstwa zagrozonych aktualnie lub w celu
ich restytucji, kierujac sie przy tym dobra, czyli etycznie godziwa intencja.

Okres$lenie 1 zdefiniowanie pojecia wojny etycznie usprawiedliwionej,
jedynie akceptowanej przez katolicka nauke spoteczna, nie konczy cate-
go problemu wojny 1 jej etycznej oceny. Jest to bowiem okres§lenie ogdlne.
Dopiero w jego §wietle mozna rozstrzygnaé jakie rodzaje wojny sa faktycznie
etycznie usprawiedliwione. Nie ulega bowiem watpliwos$ci, iz w praktyce
mamy do czynienia z réznego rodzaju wojnami. Ktore z nich zasluguja zatem
w $wietle katolickiej nauki spolecznej, na miano etycznie usprawiedliwionych?

W pierwszej kolejnosci do wojny etycznie usprawiedliwionej zaliczy¢ na-
lezy wojne militarnie defensywna (obronna) podjeta dla odparcia aktualnie
dokonywanej agresji. Pojecie wojny militarnie defensywnej wyraza: ,,dzia-
lania wojenne podjete w odpowiedzi na rozpoczeta juz ofensywe ze strony
przeciwnika”3%. Problem oceny etycznej tej wojny jest stosunkowo prosty.
Kazde panstwo ma prawo broni¢ swoich naturalnych 1 niezbywalnych praw.
Jesli zatem zostaja one naruszone przez inne panstwo, a nie ma w zyciu
miedzynarodowym skutecznej instancji ponadpanstwowej, kazde panstwo
ma prawo broni¢ sie samodzielnie.

Do wojny etycznie usprawiedliwionej katolicka nauka spoteczna zalicza
takze wojne militarnie ofensywnag dla restytucji naruszonych praw. Dodaé
przy tym nalezy, ze przez ten rodzaj wojny rozumie sie ,,inicjatywe militarna

32 Cz.,Strzeszewski, dz. cyt., s. 544-548.
33, Slipko, dz. cyt., s. 342.
34 Tamze, s. 335.
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okreslonego panstwa, w ktérej rozpoczyna ono jako pierwsze dzialania
wojenne przeciwko innemu panstwu i wystepuje jako strona atakujaca”sb.
Podstawowa, racja etycznie usprawiedliwiajaca, tego rodzaju wojne jest potrze-
ba restytucji utraconego dobra jakim sa wspomniane powyzej prawa. Jesli
nie ma zatem czynnikoéw miedzynarodowych, ktére by te sprawy regulowaty,
istnieje mozliwo$é odzyskania utraconego dobra samemu. Biorac jednak
pod uwage, ze w dzisiejszej dobie w warunkach posuwajacej sie rozbudowy
instytucji miedzynarodowych form rozjemstwa 1 arbitrazu, maleje stosowal-
noé¢ tej zasady, takze i tego rodzaju wojna bedzie nalezeé¢ do wyjatkéw36.

Wreszcie do wojny etycznie usprawiedliwionej w $éwietle katolickiej nauki
spotecznej zaliczyé mozna tzw. wojne interwencyjng. Rozumie sie przez nia;:
»akcje zbrojna okreslonego panstwa na rzecz jednej ze stron juz zaangazo-
wanych w prowadzenie wojny”37.Chodzi oczywiécie o taka sytuacje gdzie
panstwo, ktére jest wspierane toczy wojne defensywna celem obrony swych
zagrozonych praw lub celem restytucji tych praw. Na ocene pozytywna
tego rodzaju wojny wptywa zasada o mozliwoéci pomocy podmiotowi, ktory
zmierza do dobra. Jes§li zatem okreslone panstwo prowadzi wojne celem
obrony albo restytucji swoich praw to nalezy to uznac za cel dobry. Wsparcie
takiego panstwa jest dzialaniem etycznie usprawiedliwionym. Podsumowujac
mozna powiedziec¢, ze w zakres wojny etycznie usprawiedliwionej, zdaniem
katolickiej nauki spotecznej wchodza: wojna defensywna podjeta dla obrony
zagrozonych praw; wojna ofensywna celem restytucji naruszonego dobra;
wojna interwencyjna dla wspomozenia panstwa walczacego o swoje zagro-
zone lub naruszone prawa. Poza pojeciem wojny etycznie usprawiedliwione;j
usytuowac nalezy: wojne ofensywna zaborcza, wojne interwencyjna, wspiera-
jaca panstwo dokonujace agresji, wojne prewencyjna, a wiec wojne podjeta,
przez jedno panstwo przeciwko drugiemu jedynie ze wzgledu na rosnacy
jego potencjal ekonomiczny lub polityczny.

Zakonczenie

Przedstawiono schemat nauki spotecznej Koéciota na temat pokoju 1 wojny.
Nauczanie Koéciota w zakresie spraw miedzynarodowych zdominowana
jest problematyka pokojowa. Pokdj uznany jest bowiem za warto$é funda-

35 Tamze, s. 350.
36 Tamze.
3T Tamze, s. 335.



Problematyka pokoju i wojny w nauce spolecznej kosciola... 39

mentalna, gdy tymczasem wojna w zadnym przypadku nie jest wartoscia
a jedynie koniecznym elementem obrony pewnych wartoséci. Kos$ciét jednak
nie glosi nierozsadnego pacyfizmu, stad tez nie wykluczyl ze swego nauczania
takze tematyki wojny. Gléwne tezy dotyczace pokoju: pokdj nie jest brakiem
wojny ani stanem réwnowagi sit; jest harmonijnym wspétbyciem 1 wsp6t-
zyciem spoleczno$ci narodowych 1 panstwowych w ramach spolecznoséci
miedzynarodowej; elementami tak ujetego pokoju sa: wzajemne kontakty
miedzy panstwami wzajemna akceptacja okreslonego stanu, wspoétdziatanie
poszczegdlnych podmiotéw; pokdj jest zatem nie tylko pewnym stanem ale
pewnym procesem dynamicznym (buduje sie pokdj); jego uwarunkowaniami
sq: przestrzeganie naturalnych praw spotecznosci panstwowych 1 narodowych
w ramach spoteczno$ci miedzynarodowej oraz ksztaltowanie autentyczne;j
spotecznosci miedzynarodowej oraz ksztaltowanie autentycznej spotecz-
noéci miedzynarodowej 1 wladzy ogélnoswiatowej. Mozna tez sformutowac
fundamentalne tezy dotyczace wojny. Koéciél definiujac wojne jako walke
zbrojna prowadzong, przez réwne 1 suwerenne panstwa celem uzyskania
tego, co uwazaja za swoje prawo lub interes, wypracowal pojecie tak zwane;j
wojny etycznie usprawiedliwionej. Jej elementami fundamentalnymi sa:
dobra intencja 1 sluszna przyczyna. Do wojny etycznie usprawiedliwione;j
zaliczy¢ nalezy: wojne obronna, wojne ofensywna celem odzyskania swoich
utraconych praw, wojne interwencyjna wspierajaca panstwo pokrzywdzone
agresja 1 odebranymi prawami. Katolicka nauka spoteczna nie glosi zatem
bezkrytycznego pacyfizmu chociaz glosi etyke pokoju jako warto$ci wspot-
czesnego $§wiata. Wojna prowadzona przez Ukraine 1 wsparta pomoca innych
panstw jest w pelni usprawiedliwiona.






Irenusz Kondrow

PRZEBACZENIE FORMA WYZWOLENIA
W PERSPEKTYWIE TEOLOGII
GRECKOKATOLICKIEJ

Stowo ,przebaczenie” mozemy rozpatrywaé w co najmniej dwoch wymia-
rach: na przyktad profanum, czyli biurokratycznym (prawnym), i sacrum,
czyli religijnym (metafizycznym). W pierwszym wymiarze przebaczenie
jest aktem wtadzy, organu publicznego, ktory odstepuje od wymierzenia
uzasadnionego odwetu lub go odwoluje wzgledem kogo§, kto na ten odwet
zastuguje!. Prawnicze pojecie przebaczenia koresponduje w pewnej mierze
z pojeciem ,przebaczenia sakralnego” ze Starego Testamentu, gdzie Bog
chetnie przebacza, dostrzegajac pokore i skruche? oraz wole nawrécenia
ze strony grzesznika®. Mozna jednak dostrzec tez zasadnicza, réznice w poj-
mowaniu przebaczenia w Starym Testamencie 1 systemie administracyjnym.
W prawodawstwie ludzkim ludzkie winy sa rejestrowane i przechowywane,
a osoby, ktore ponownie popelniaja wykroczenie, sa sadzone w perspektywie
dotychczasowych przewinien. Przebaczenie Boze z kolei, réwniez starote-
stamentowe, jest darowaniem dlugu, 1 to tak skutecznym, ze Bog juz go nie
widzi, a grzech zostaje wykreélony?, zabrany®, odpokutowany, zniszczony
i zgladzony®.

Biblia jest éwiadectwem stopniowej edukacji ludzkosci, dzieki ktérej Bog
wyprowadza czlowieka z prymitywnych zwyczajow ku cywilizacji mitosci.
Dzieki prawu symetrycznego odwetu ogranicza bowiem barbarzynstwo:
,Ktokolwiek zabije cztowieka, bedzie ukarany $§miercia. [...], oko za oko,
zab za zab”?. W Chrystusie za$ zaprasza nas do zupelnie nowej rzeczywi-
stoéci: ,,StyszeliScie, ze powiedziano: «Oko za oko 1 zab za zab»! A Ja wam

1 L. Kolakowski, Mini wyktady o maxi sprawach, Krakéw 2009, s. 224.

292 Krn 7, 14; Ps 86, 5.

3 Pwt 30; Lb 14, 18; Joz 24, 19-21; 1 Krl 8, 36; Ps 51, 12; Jr 5, 1-9), por. J.E. Alsup,
Przebaczenie, w: Encyklopedia biblijna, red. nauk. P.J. Achtemeier, ttum. G. Berny,
M. Bogustawska, A. Goctowska, Z. Koéciuk, T. Mieszkowski, E. Szymuta, M. Wojciechowski,
Warszawa 1999, s. 1009.

41z 38, 17.

5Wj 32, 32.

61z6,17.

7TKpl 24,17-20, tez: Pwt 19, 21.
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powiadam: Nie stawiajcie oporu zltemu. Lecz jesli cie kto uderzy w prawy
policzek, nadstaw mu 1 drugi!” (Mt 5,38-42). Jezus tym samym wymaga
od nas zupelnie innej pedagogiki niz starotestamentowa. Przejawia sie ona
w zniesieniu prawa odwetu 1 wyrzeczeniu sie naprawy krzywd. Chrystus
wymaga przebaczenia, ktore jest ugruntowane na bezinteresownej, niczego
nieoczekujace] w zamian mitoéci, ktéra jest wolnym darem, niezaleznym
od drugiej osoby®. Chrystus pokazuje nam tym samym, ze przebaczenie nie
powinno by¢ determinowane postawa innych ludzi, poniewaz dokonuje sie
ono w nas, w naszym wnetrzu?, i jest niezalezne od $wiata zewnetrznego.

O ile pojecie przebaczenia w sferze starotestamentowego sacrum oraz
w przestrzeni profanum czasami sie utozsamia, o tyle w Swietle nauki
Chrystusa 1 nowotestamentowego_pojecia sacrum mamy do czynienia juz
z r6znymi pojeciami. Kto§ moze jednak powiedziec, ze zaré6wno przebaczenie
prawne, jak 1 religijne niesie ze sobg — inicjuje — odrodzenie miedzyludzkich
relacji. Tak, to prawda, jednak organy publiczne traktuja owo przywrocenie
relacji miedzyludzkich jako ostateczny cel, a chrzescijanie jedynie jako droge
do celu ostatecznego, ktérym jest osiagniecie zbawienia. Poza tym celem
przebaczenia u chrzescijan jest pojednanie, rozumiane nie tyle jako odno-
wienie dotychczasowej komunii, co jej udoskonalenie, wejScie na jej wyzszy
poziom. Co istotne, chrzeScijanskie przebaczenie dotyczy nie tylko relacji
miedzyludzkich, ale 1 relacji pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. W tym kon-
tek$cie nalezy powiedzieé, ze pojecie przebaczenia w sferze sacrum (zaréwno
starotestamentowym, jak 1 nowotestamentowym), przez swa relacyjnos$é
do Boga, swd) wymiar duchowy, metafizyczny, jest naznaczone apofatyczno-
$cia. Innymi stowy, czltowiek nie jest w stanie do konca go zdefiniowacé, pojaé,
czy tez dokonaé¢ wyczerpujacej analizy tego procesu. Niniejsze rozwazania
o przebaczeniu nalezy zatem traktowac jako wstep do dalszych analiz.

8 P. Dautais, Terapia duszy. Uzdrowienie i rozwdj wewnetrzny, thum. D. Samsel, Poznan
2021, s. 191-192.
9J. Benson, Moc przebaczenia, ttum. A. Kuzma, Poznan 2012, s. 19.
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Dlaczego czlowiek potrzebuje przebaczenia?

Pierwsza odpowiedz, jaka sie nasuwa, brzmi: poniewaz zostal stworzony
z mitoSci 1 do milosci. Jak zauwaza Jarostaw Moskalyk: ,,Mitos¢ jest skie-
rowana do wszystkich i jest prawem wszystkich”10. Miloéé jest naturalnym
Srodowiskiem naszej egzystencji 1 gwarancjg, dobrobytu duchowego, a prze-
baczenie, ktore jest tematem niniejszej refleksji, jest jednym z najwiekszych
przejawow mitoséci. Przebaczenie jest darem miloSci, jest odpowiedzig chrze-
$cijanina na zniewage 1 zranienie, ktéra inicjuje przywrocenie zerwanych
wiezi. Dzieki przebaczeniu — w wiekszosci przypadkéw — mitosé miedzy
osobami zaczyna krazyé na nowoll. Przebaczenie sprawia, ze Boza rzeka
milo$ci moze swobodnie plynaé przez nasze serce, oczyszczajac je 1 dosko-
nalacl?. Miloéé umozliwia czlowiekowi osiggniecie pelni czlowieczenstwa
wyrazajacego sie w jego ikonicznosci. Mitoé¢ jest plodna i1 twércza nie tyle
w sensie doczesnym, co wiecznym. Milo§é w sposob milezacy, niewidzialny
1 niewyczuwalny niweluje zto z zycia czlowieka, ktore jest zaprzeczeniem
,ptodnosci” duchowe;j.

Jak mowi Ksiega Rodzaju, czlowiek zostat stworzony na obraz i podo-
bienstwo Boze. Jest zatem istota spoteczna, relacyjna, ikoniczna. Innymi
stowy potrzebuje milosci, relacji z Bogiem oraz drugim czlowiekiem, aby
moéc sie samorealizowac 1 by¢ szcze$liwym. Zatem wszystko to, co odcina
nas od milosci, co utrudnia nam relacje z drugim czlowiekiem i Bogiem,
jest dla nas toksyczne, a nawet zabdjcze.

Przebaczenie, szczeSliwe zycie 1 pokd) wewnetrzny sa jak podwdjne drzwi,
ktére otwieraja, sie 1 zamykaja jednoczesnie. Nie przebaczajac, nie tylko
zamykamy sie w sobie, ale takze zamykamy sie na zyciodajna mito§é Boga,
a w konsekwencji niweczymy nasza ikoniczno$¢ 1 deformujemy nasze Boze
podobienstwo. Przebywajac w gniewie, zapominamy o Bogu, zyjemy w grze-
chu, stajemy sie istotami demonicznymi, poniewaz oddajemy sie we wtadanie
zhu. Mozliwe, ze najdobitniej owa regute Bég objawia nam w przypowiesci

10 J. Moskalyk, Nieprzemijajgca tozsamosé chrzescijariskiej wiary, Poznan 2015, s. 40;
,Milosé jest jedna z podstawowych wartoéci w ujeciu chrzeécijaiskim. Swiat otwiera sie
w spos6b naturalny przed czlowiekiem, ktéry umie kochaé. Jest to swoisty rodzaj poznania.
Dzieki temu nawigzujemy glebokie relacje z innymi ludzmi. Kazdy cztowiek chce by¢ kocha-
ny, afirmowany, akceptowany” (M. Melnyk, Bog na wojnie, Olsztyn 2022, s. 19).

11 B. Lemoine, Przebaczenie Zrédlem uzdrowienia, ttum. M. Zurowska, Krakéw 2016,
s. 83.

12 J. Arnott, Moc przebaczenia. Doswiadczenie przebaczenia przynosi prawdziwa wol-
noéé, ttum. U. Gawlowska, D. Heczko, Cieszyn—Ustron 2011, s. 9.
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o nielitoSciwym dluzniku. Uswiadamia w niej nam, ze jesli chcemy do$swiad-
czy¢ Bozego milosierdzia, wczeéniej sami musimy praktykowaé mitosierdzie
wobec naszych nieprzyjaciol. Przypowie$é ta wskazuje roéwniez, ze Bog po-
niekad oddal sad nad nami — w pierwszej kolejno$ci — w nasze rece. Zatem
juz w tym $wiecie sami siebie skazujemy na piekielne wyobcowanie, gdy nie
praktykujemy przebaczenia i gdy nie potrafimy kochaé naszych nieprzyjaciét.

Co wazne, nielitosciwy dtuznik tlumaczy nam, dlaczego za wszelkie zlo
w Swiecie — jako chrzescijanie — zawsze powinni$émy obwiniaé w plerwszej
kolejnoéci siebie. W ten bowiem sposéb oddajemy sie Bozemu mitosierdziu
1,wpadamy” w objecia Boga. Natomiast oceniajac, czy osadzajac naszego
krzywdziciela, sami tez stajemy sie przesladowcami i oddajemy sie w objecia
Szatana. Jak zauwaza metropolita Andrzej Szeptycki: ,,Zabdjca wyklucza
siebie z Bozej spotecznoséci, z rodziny, jaka wedle Bozych zamiaréw ma by¢
ludzko$¢”13. Warto mieé¢ éwiadomo$é, ze mordercami stajemy sie, nie tylko
odbierajac zycie innemu cztowiekowi bronia konwencjonalna, ale takze, gdy
osadzamy naszych krzywdzicieli, bowiem wtedy stajemy sie duchowymi
zab6jcami naszych wrogéw, a tym samym 1 nas samych; stajemy sie wiec
samobGjcamil4.

Wage przebaczenia w zyciu chrzescijanina najdobitniej uzasadnia Zmar-
twychwstaty Jezus Chrystus, ktéry nawiedzajac swoich uczniow, mowi:
<Pokd) wam! Jak Ojciec Mnie postal, tak 1 Ja was posytam». Po tych sto-
wach tchnal na nich i powiedzial im: «Wezmijcie Ducha Swietego! Ktérym
odpuscicie grzechy, sa im odpuszczone, a ktorym zatrzymacie, sa im za-
trzymane»” (J 20, 21-23). Ow fakt pokazuje, ze Chrystus uczynil przebacze-
nie pierwsza misja, jaka powierza swoim uczniom. Innymi slowy traktuje
przebaczenie priorytetowo!®. I wskazuje, ze my réwniez powinniémy je tak
samo traktowaé. Co istotne, a jednoczesénie czesto pomijane przez Koéciot
hierarchiczny, stowa o potrzebie odpuszczania grzechéw nie odnosza sie
tylko do kaptanstwa hierarchicznego, ale obowiazuja caty Lud Bozy, laikéw,

13 A. Szeptycki, Nie zabijaj, ttum. M. Skérka, w: Metropolita Andrzej Szeptycki pisma
wybrane, Krakéw 2000, s. 408.

14 Warto pamietaé, ze w duchowoéci wschodniej mozna sie tez spotkaé z pozytywnym
pojeciem samobdjstwa ,,duchowego”. Ma ono miejsce, gdy cztowiek ,uémierca” swojq grzesz-
noé¢, pozadliwa zmystowosé, aby zy¢ petnig milosci dla Chrystusa i Koéciota. Bowiem ,Kaz-
da Eucharystia jest dla bioracych w niej udziat kaptana i wiernych w pewnym sensie samo-
béjstwem. Zgtadzony zostaje stary czlowiek, grzesznik. Na jego miejscu pojawia sie nowy
czltowiek w Jezusie Chrystusie. [...] Egoista, ktérym byliémy, przestal istnieé. A przynaj-
mniej tak powinno by¢, je§li naprawde bierzemy udzial w §wietej liturgii” (Mnich Ko$ciota
Wschodniego, Ofiara liturgiczna, ttum. M. Romanek, Krakéw 2000, s. 93).

15 J. Benson, Moc przebaczenia, s. 78-79.
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krélewskich kaptanéw!®, ktérymi sa wszyscy chrzescijanie dzieki darowi
Ducha Swietego, ktérego otrzymali na chrzcie éwietym!’, i sg zobowiazani
w swym sercu odpuszczaé grzechy.

Wiara w Boga, spotkanie z Chrystusem zaklada przysposobienie war-
tosci ewangelicznych, ktore przenikaja w nasze zycie. Grekokatolik dzieki
Koéciolowi 1 uczestnictwu w Boskiej Liturgii staje sie czescig ciata Chry-
stusa, ma mozliwoéé doéwiadczenia najwiekszych mistycznych przezyé!8,
w tym zmartwychwstania. Liturgia odnawia nasze kaplanskie namaszcze-
nie chrzcielne do kreowania nowego zycia w Chrystusie. Zyjac wartoscia-
mi ewangelicznymi, grekokatolik uobecnia w swoim zyciu niewidzialnego
1 zmartwychwstatego Boga. Co wazne, owo zycie ewangeliczne jest mozliwe
dzieki Duchowi Swietemu i Jezusowi Chrystusowi, ktorych mito§¢ przemienia
cztowieka 1 rozkochuje w potrzebie czynienia dobra. Ponadto, jezeli przyj-
miemy za Markiem Melnykiem, ze ,warto$ci odkrywane przez chrzescijan
sg odblaskiem Boga, znakami jego obecnoéci’l?, to wéwczas nalezaloby po-
wiedzieé, ze Koscidl jest Kosciotem tylko wowezas, gdy propaguje wartosci
Swiadczace o Bogu 1 Jego obecno$ci w §wiecie. Jesli zatem KoScidt szerzy
.wartoéci” sprzeciwiajace sie Bogu, to oznacza, ze nie posiada on jedno$ci
z Bogiem. Konkludujac stowami metropolity Szeptyckiego, dla chrzescijan:
,Najwyzszym dobrem jest Bog, a w pewnym sensie Bog jest jedynym dobrem:
«Nikt nie jest dobry, tylko sam Bog» (Mk 10, 18). Po$rednio chrzescijanstwo
nazywa dobrem to wszystko, co prowadzi do Boga i do Niego zbliza”20.

16 Kazdy czlowiek jest naprawde kaplanem — w tym znaczeniu, ze moze jednoczy¢ sie
z kaplanska ofiarg i ze wstawiennictwem Jezusa Chrystusa. Kazdy czlonek mistycznego
Ciata Chrystusa dzigki wewnetrznemu zjednoczeniu z jego Glowa, czyli Osoba Jezusa,
uczestniczy w kaptanskim zyciu 1 ofiarniczej $émierci Odkupiciela. Kazdy wierny moze cele-
browaé¢ wewnetrzna i niewidzialna liturgie w takiej mierze, w jakiej laczy sie z ofiara zapo-
czatkowang przez Jezusa na ziemi i kontynuowana przez Niego wiecznie w niebie” (Mnich
Kosciota Wschodniego, Ofiara liturgiczna, s. 69-70); ,W Nowym Testamencie spelnito sie
starotestamentowe proroctwo: caty lud, a nie tylko jego czeéé, stuzy w imie Boze. Caly lud
nowotestamentowy jest klerem Boga, a kazdy w tym ludzie jest klerykiem” (M. Afanasjew,
Kosciét Ducha Swietego, thum. H. Paprocki, Bialystok 2002, s. 22).

17 Chrzest zawiera w sobie laske kaplanstwa, przez ktéra wszyscy stuza Bogu na zgro-
madzeniu eucharystycznym” (M. Afanasjew, Kosciét Ducha Swietego, s. 106).

18 Sw. Symeon teolog uwazal, ze najwyzsze przezycia mistyczne mozna znalezé w liturgii.
Por. H. Paprocki, Obietnica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swietego w Kosciele prawostawnym,
Bydgoszcz 2001, s. 77.

19M. Melnyk, Bég na wojnie, s. 18.

20 A, Szeptycki, Boza Maqdrosé, ttum. P. Kuszka, w: Metropolita Andrzej Szeptycki
pisma wybrane, Krakéw 2000, s. 316.
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Chrzes$cijanin jest w stanie zy¢ w $wiecie, w ktorym zlo nie tylko nie
zostalo definitywnie pokonane, ale nawet dominuje nad dobrem dzieki wierze
w Boga 1 Jego mitoSci. ChrzeScijanstwo nie moze ograniczaé sie do prze-
strzegania katalogu norm etycznych, poniewaz wowczas przeksztatciloby
sie z szalonej milo$ci w wyrachowany zwiazek, czy tez kolejng ideologie.
Prawdziwe chrzeScijanstwo wszystko postrzega z perspektywy Bozej Rodziny,
kochajacego Boga 1 pustego grobu Chrystusa, Ktéry umart 1 zmartwychwstat
za kazdego cztowieka.

Kazde trudne do$wiadczenie stawia nas przed wyborem podazania droga,
$miertelnych instynktéw lub wiernosci pedagogice Boga. Wejscie na droge
Bozej pedagogiki — rozumianej jako rezygnacja z odwetu — jest trudne, wy-
maga od cztowieka dojrzaloéci 1 niezwyklej determinacji, a przede wszyst-
kim jednosci z Bogiem. Czlowiek zdystansowany wobec Boga zamyka sie
w sobie. Daje sie ponie$§¢ buntowi, zazdrosci, zadzy odwetu, zostaje porwany
przez namietne 1 $§miertelne impulsy. W ten spos6b doszto do pierwszego
morderstwa w historii ludzko$ci. Historia Kaina jest pierwowzorem kazde;j
przemocy wyrzadzonej czlowiekowi przez czltowieka. Pokazuje, ze morder-
stwo jest nastepstwem zranienia i odwroécenia sie od Boga. Kain, opisywany
jako budowniczy miast, czasami jest uwazany za zatozyciela cywilizacji.
W ten sposob historia przypomina, ze praktycznie kazda cywilizacja zostala
zbudowana na zbrodni. Biblijna opowie§é, przedstawiajac proces narodzin
morderstwa, zacheca nas do unikania $miercionoénej logiki2!. Oczywiécie
najdobitniejszy 1 najskuteczniejszy glos o unikanie przemocy kieruje do ludz-
koéci Jezus Chrystus?2.

Whbrew pozorom gniew nie uwalnia nas od oprawcy. Gniewajac sie, cia-
gle pozostajemy ofiara 1 nadal trwamy w sferze oddzialywania gnebiciela.
Pozwalamy, by mial nad nami wladze. Przebaczajac zas$, odzyskujemy kon-
trole nad soba 1 naszym zyciem, stajemy sie wolni 1 szczeéliwi. Poczucie
skrzywdzenia oraz cierpietnictwo odbiera nam rado$¢ zycia 1 nie pozwala
nam sie rozwijaé. Stusznie zauwaza arcybiskup wiekszy Swiatostaw Szew-
czuk: ,[...] jesli kultywuje w swoim sercu nienawisé¢ do agresora, to jestem

21 P, Dautais, Terapia duszy, s. 62-63.

22 W liscie do Hebrajczykéw (r. 12) jest napisane, ze krew Jezusa przemawia o wiele
mocniej niz krew Abla (Hbr 12:24). Krew Abla krzyczy bowiem: Boze pomscij mnie, mdj
brat zamordowat mnie (zobacz: Rdz 4: 10, parafraza). Natomiast krew Jezusa wota: Ojcze,
odpusé im, bo nie wiedzq, co czyniq (Lk 23: 34). Milosierdzie triumfuje nad osadzeniem”
(J. Arnott, Moc przebaczenia, s. 42).
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przegrany. Przebaczy¢ to znaczy zwyciezy¢. Tylko wtedy mozemy zaleczy¢
nasze rany i byé silniejszymi od agresora”?23.

W relacjach z innymi ludZzmi, a gléwnie z naszymi oprawcami i wroga-
mi, najistotniejsze jest wiec przebaczenie. Jest ono dla nas uzdrawiajace
1 wyzwalajace, a co najwazniejsze — warunkuje zycie w Chrystusie. Nalezy
podkresli¢, iz przebaczajac, wyzwalamy nie tylko siebie, ale 1 naszych nie-
przyjaciét, bowiem przebaczenie udzielone przez ofiare niejednokrotnie
wyzwala tez napastnika ze spirali zta, umozliwia mu nawrdcenie 1 wejécie
na droge zbawienia?%. Przebaczajac, zatrzymujemy zlo na sobie i pozwalamy
rozwijaé sie mitoSci.

Na podstawie powyzszych sléw mozna wiec stwierdzié, ze przebaczenie
stanowi bezcenny dar Boga, ktéry pozwala nam kochaé wszystkich ludzi
miloécia samego Boga?®. Kochajac bezinteresownie, czlowiek staje sie hezy-
chazysta, nieustannie oddaje cze$é Bogu i trwa w obecnoéci przed Nim26.
Wedlug opinii Wlodzimierza Solowjowa «sens milosci polega na uznaniu
drugiej osoby za majaca warto$§é absolutna». Oznacza to, ze kontakt czto-
wieka z Bogiem dokonuje sie poprzez innego czltowieka oraz ze ostatecznym
celem osoby ludzkiej jest przebdstwienie, ktore powoduje, ze czlowiek nabiera
cech absolutnych”?7.

W tym miejscu moze jednak zrodzié sie kolejne pytanie, a mianowicie,
w Jjaki spos6b mozemy wej$¢ na droge rozwoju duchowego, jaka jest prze-
baczenie. W pierwszej kolejnoéci, zeby witaéciwie umie¢ korzystaé z daru
przebaczenia, trzeba mie¢ $wiadomos$é, ze urazy cechuja sie rézna skala
intensywnos$ci. W konsekwencji proces przebaczenia moze przychodzié
latwo, a innym razem moze trwac latami. Niezaleznie od okoliczno$ci nalezy
pamietaé, ze $wiadomy akt przebaczenia ktéci sie z po$piechem, gdyz moze

23 . Szewczuk, Dialog leczy rany. Abp Swiatostaw Szewczuk w rozmowie z Krzysztofem
Tomasikiem, Krakéw 2018, s. 151.

24 B. Lemoine, Przebaczenie Zrédtem uzdrowienia, s. 90; Przykladem przebaczenia
uzdrawiajacego krzywdziciela jest historia pianistki Maié, aresztowanej przez esesmanéw
1 poddanej eksperymentom medycznym, ktéra po uwolnieniu z obozu przebaczyta swemu
katowi. Podczas spotkania ze swoim ciemiezca powiedziata mu, aby wykorzystat swéj czas,
aby kochaé. Por. J. Benson, Moc przebaczenia, s. 57-58.

25 B. Lemoine, Przebaczenie Zrédtem uzdrowienia, s. 97; ,Miloéé, ze swej natury, przy-
pomina czlowiekowi tak bardzo samego Boga, jak to tylko po ludzku mozliwe. Wprowadza
ona dusze w stan upojenia, a szczegdlnie jej charakter czyni ja zrédlem wiary, gtebia cier-
pliwoéci 1 morzem pokory” (J. Klimak (VII w.), w: Powrét do Zrédet. Mysl Wschodnich Ojcow
Kosciota, wyb. tekstéw 1 wprow. A. Louth, tlum. J. Pieniek, Czestochowa 1998, s. 28).

26 Filokalia teksty o modlitwie serca, ttum. i oprac. J. Naumowicz, Krakéw 1998, s. 34.

2T H. Paprocki, Cztowiek w mysli prawostawnej, w: Obietnica Ojca. Doswiadczenie
Ducha Swietego w Kosciele prawostawnym, Bydgoszcz 2001, s. 225-226.
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28 a takze samo pojednanie

bedace jego ukoronowaniem. Nietrudno zauwazy¢, ze osoby charakteryzu-
jace sie duchowa glebia 1 oSwiecone na sprawy tego Swiata sa niezwykle
powolne wobec czasu. Nie spiesza sie. W ten sposob daja sobie mozliwos§¢é

przysposobienia tego, co przezywaja, 1 potrafiag z wiekszym zrozumieniem
29

on zaklocié uzdrawiajacy proces przebaczenia

do$wiadczaé rzeczywistoS$ci przebaczenia

Po drugie, proces przebaczenia jest dostepny tylko dla cztowieka silnego
duchowo. W grekokatolicyzmie przebaczenie postrzega sie jako proces lecz-
niczy — przede wszystkim pojednania z Bogiem 1 samym sobg, nastepnie
z innymi ludzmi. Zeby méc pokochaé drugiego czlowieka, najpierw trzeba
pokocha¢ Boga, co jest jednoznaczne z pokochaniem siebie i1 zaakceptowa-
niem siebie. Wowczas dopiero posiadziemy predyspozycje do przebaczenia,
osiagniemy pokd] wewnetrzny, pozwalajacy nam spojrze¢ na negatywne
do$wiadczenia z dystansu 1 poczucia sity. Tylko czlowiek silny duchowo
1 wewnetrznie zjednoczony ze soba oraz Chrystusem jest gotowy do auten-
tycznego przebaczenia.

Jesdli za §w. Janem Teologiem przyjmujemy, ze Bog jest miloécia, a prze-
baczenie postrzegamy jako jeden z najwyzszych przejawéw miloSci, to prakty-
kujac przebaczenie, przebywamy w Bogu, zyje w nas Chrystus, a my zyjemy
w Nim. Wéwczas mozna méwic o zyciu, ktore nie pozwala redukowaé drugiego
czlowieka do poziomu rzeczy. Chrystus uSwiadamia, ze kazdy czlowiek —
przez Jego $mieré 1 zmartwychwstanie — zostal powotany do zycia w Nim,
a tym samym posiada godnoé¢, ktorej pod zadnym pozorem nie mozna
deptaé. Im glebsza jest nasza relacja z Bogiem, im bardziej intensywne jest
nasze zycie w Chrystusie, tym wieksza posiadamy wrazliwo$¢ na kazdy
przejaw marginalizacji drugiego czlowieka. Inaczej méwiac, doSwiadczenie
zbawienia powoduje, ze na szczycie naszego systemu wartoscl sytuuja, sie
wartoéci nadprzyrodzone. Nalezy je postrzegaé nie tyle jako katalog norm
moralnych, ale jako sposéb zycia. Przyktadowo, czlowiek staje sie mitosier-
ny i lagodny nade wszystko dzieki zywej relacji z Chrystusem, a nie dzieki
przestrzeganiu Dekalogu.

Kolejny etap duchowego odrodzenia objawia sie w umiejetnosci pokajania
sie, przebaczenie jest bowiem uwarunkowane wewnetrznym nawréoceniem
1 przemiana, nazywana greckim terminem metdnoja. Czlowiek jest zdolny
do przebaczenia tylko wéwczas, gdy dostrzega swoja kruchoéé i niedoskona-

28 Pospiech jest tu zlym doradca, bo niszczy poszczegdlne etapy procesu pojednania”
(J. Benson, Moc przebaczenia, s. 114).
29 Por. P. Dautais, Terapia duszy, s. 116.
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lo$¢, a jednoczesnie jest przekonany, ze — pomimo swoich ulomnosci — zawsze
jest kochany. Z kolei §wiadomo$¢ niewystarczalnosci prowadzi do kdtharsis,
czyli inicjuje proces oczyszczenia duchowego wzroku, wstrzasniecia, ktore
powoduje, ze tuski zta — grzechu — dotychczas nas o§lepiajace spadaja i za-
czynamy widzie¢ w swoim krzywdzicielu Chrystusa. Innymi stowy, pomimo
tego, ze nasz wrég zachowuje sie jak dzikie zwierze, nie przestajemy widzie¢
w nim dziecka Bozego, dostrzegamy jego ikonicznoé¢3Y
istotq stworzong na obraz 1 podobienstwo Boga oraz powotana do zbawienia.

, CO 0znacza, ze jest

Grekokatolicy zywia nadzieje, ze ostatecznie nad kazdym ztem tego Swiata
zatriumfuje Boze milosierdzie 1 ze zaden czlowiek nie jest nieodwotalnie
potepiony na wieki!.

Metanoja, katharsis 1 przebdostwienie (gr. theosis) to podstawy przeba-
czenia w Koéciele greckokatolickim. Bez nich ewangeliczne przebaczenie
jest niedostepne. Czlowiek wewnetrznie nieprzemieniony, nieprzebdostwiony,
ktéry nie jest w stanie odcigé sie od podporzadkowania ,,wartosciom” tego
Swiata, bedzie postrzegal przebaczenie stereotypowo — jako przejaw sla-
boéci czy braku odwagi do konfrontacji z krzywdzicielem. Ewangelicznego
przebaczenia ,nie udzwignie” réwniez psychologia. Jedyna motywacja na
drodze do ewangelicznego przebaczenia jest Chrystus, ktéry nieprzerwanie
wola 1 pokazuje, ze ostatnie stowo nalezy do milosci.

7 ludzkiego punktu widzenia logika przebaczenia 1 bezinteresownej
mitoSci wydaje sie jedng wielka naiwno$cia, ale gdy spojrzymy na historie —
choéby duchownego greckokatolickiego Emiliana Kowcza — to zobaczymy,
ze jego mitosé, poswiecenie, Smieré w obozie koncentracyjnym w Majdanku

30 Obraz Boga tkwi w czlowieku, jest nie do zatarcia, a chrzest go jeszcze odnawia
1oczyszcza. [...] Osoba stworzona na obraz Bozy jest kim$§ nieporéwnywalnie scalonym 1 zjed-
noczonym z swoim Twodrca. To kryterium stanowi takze o jej wyzszym bycie ikonicznym,
ktérego nie moze nigdy zetrzeé ze swego oblicza” (J. Moskalyk, Ikoniczna rzeczywistosé osoby
i Kosciota, Poznan 2007, s. 26-27); ,Wielu Ojcéw Koéciota, opierajac sie na nauce Nowego
Testamentu, uwazalo, ze stworzenie czlowieka na obraz i podobienstwo urzeczywistnione
zostalo w zamyéle Boga nie w pierwotnym cztowieku, lecz w Chrystusie” (tamze, s. 28).

31 Co potwierdza trzecia modlitwa $wietej Pieédziesiatnicy, podczas ktérej zginamy
kolana, a kaptan wota: ,Sam przeto, Wtadco wszystkich, Boze nasz Zbawco, [...] ktéry [...]
zechciale$ przyjaé¢ modlitwy oczyszczajace za przebywajacych w otchtani, dajac nam wszel-
ka nadzieje wypuszczenia uwiezionych i rozwiazania ich nieczystoéci oraz zeslania Twojej
pociechy” (W niedziele wieczor swietej Pieédziesiginicy. Obrzed klekania, thum. H. Paprocki,
http://www.liturgia.cerkiew.pl/euch/rok/50nica.pdf [dostep: 20.09.2023]). Zob. tez: Yun
ceamoi IT'amoecamnuuuyi, B: Tpebrnur, Bumaunua BepxoBHoro Apuenuckona YKpalHCbKOI
I'pero-Karomunpekoi [lepksu, JIneis 2001, c. 444-446; ,[...] Koéciél modli sie za wszystkich
bez wyjatku zmartych w oficjum nieszporéw Pieédziesiatnicy, aby Chrystus przychodzacy
en atémo, en ripe ophthalmou (1 Kor 15, 52) uczynit ich uczestnikami swojej chwaty, gdyz
ma moc «skierowaé do otchlani i z niej uwalniaé»” (H. Paprocki, Obietnica Ojca, s. 68).
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1 wezwanie do mitowania wrogéw dla wspdlczesnego oraz przyszlego Swiata
ma nieporéwnywalnie wiekszy wydzwiek niz historie ludzi, ktorzy walczyli
z bronig w reku. Ojciec Kowcez jest §wiadectwem, ze zycie jest silniejsze niz
$mieré, ze czltowiek jest w stanie przeciwstawié sie zlu 1 jednoczeénie nie
daje sie wciagnaé w jego Smiertelna spirale.

Najwazniejsze przestanie plynace ze Swiadectwa Kowcza polega na tym,
ze cztowiek praktykujacy mitosierdzie 1 przebaczenie réwniez w okoliczno-
$ciach zbrodni — wojny — otrzymuje dar Ducha Swietego, dzieki ktoremu
jest w stanie nie tylko ocali¢ swa ikoniczno$é — swoje podobienstwo do Boga,
ale dostapié tez wyzyn przebdéstwienia, potwierdzajac tym samym swe Boze
synostwo 1 nastanie Krélestwa Bozego. Wspaniale ukazuja owa prawde stowa
Kowcza wyrazone w grypsie wieziennym do swojej rodziny, ktéra zabiegata
o jego uwolnienie: ,Dziekuje Bogu za jego taskawos$é dla mnie. Poza nie-
bem to jedyne miejsce, w ktorym chciatbym przebywaé. Wszyscy jesteSmy
tu réwni: Polacy, Zydzi, Ukraificy, Rosjanie, Litwini czy Estoficzycy [...].
Kiedy odprawiam Stuzbe Boza, wszyscy oni modla, sie [...]. Umieraja na rézne
sposoby 1 ja pomagam im przechodzi¢ 6w most. Czyz to nie blogostawien-
stwo? Czy to nie najwspanialsza korona, jaka mégtby mi wlozyé¢ na glowe
m¢éj Pan? Tak! Dziekuje Bogu tysiac razy dziennie, ze postal mnie tutaj.
O nic wiecej nie bede Go prosil. Nie rozpaczajcie z mego powodu. Radujcie
sie ze mna! Mddlcie sie za tych, ktorzy stworzyli ten ob6z 1 caly ten system.
Oni potrzebuja waszych modlitw [...]. Niech Bég sie nad nimi zlituje [...]”32.

Swiadectwo Kowcza przypomina, ze wszyscy jesteSmy wezwani przez
Jezusa Chrystusa do rezygnacji ze sprawiedliwoéci®3, poniewaz jest ona
nieosiggalna w tym $wiecie. Ponadto proces dazenia do sprawiedliwo$ci
zazwycza] uruchamia mechanizm przemocy 1 walki, ktéry konczy sie dla
jednych zwyciestwem, a dla drugich porazka. Jedynym ,lekarstwem” na spo-
leczne pragnienie 1 poczucie sprawiedliwoéci jest bezinteresowna, niemajaca
granic mito§¢. Jak nauczal A. Szeptycki: ,Nie godzi sie stawiaé granic mitosci,
nie mozna powiedzieé: dotad, a nie dalej. Jesli kto$ nie z innej przyczyny,
lecz z samolubstwa pamieta wyrzadzona mu obraze, to juz nie mituje Boga
ponad wszystko; wyzej od Boga stawia siebie 1 swoja sprawe, a przez to wy-

32 P, Siwicki, Kazanie o bl. Emilianie Kowczu, kaplanie i meczenniku (1884-1944), wy-
gloszone 15 lutego 2004 r. w rzymskokatolickim koéciele parafialnym pw. Swietej Rodziny
w Lublinie, http://ruthenus.blogspot.com/2011/04/kazanie-o-b-emilianie-wygoszone.html
[dostep: 27.10.2020].

33 Co ciekawe, jak zauwaza Szeptycki: ,Jezus Chrystus tylko raz w Ewangelii nazy-
wa Ojca niebieskiego $wietym: «Ojcze §wiety» (J 17, 11) i raz sprawiedliwym (J 17, 25)”
(por. A. Szeptycki, Boza Mqdroéé, s. 284).



Przebaczenie forma wyzwolenia w perspektywie teologii greckokatolickiej 51

rywa z korzeniami wszelka milo$é ze swego serca, bo albo mitosé jest ponad
wszystko i bez zadnych zastrzezen, albo zupelnie jej nie ma”34. Milujac
naszych nieprzyjaciol, poznajemy Boga, zblizamy sie do Niego, wchodzimy
z Nim w osobliwa, komunie. Kto bowiem miluje, ten trwa w Bogu??, bo Bég
jest miloscia, jak czytamy na kartach Ewangelii §w. Jana Teologa. Kto
potrafi wiec kochaé bezinteresownie, ten zaiste jest teologiem3®.

Niekiedy mozemy sie spotkac ze stwierdzeniem, ze bez zado$¢uczynienia
czy rekompensaty majatkowej — czyli bez sprawiedliwos$ci — nie ma pokoju
1 nie ma prawdziwego pojednania. Jest to oczywiScie stuszna zasada, ale
odnosi sie ona wytacznie do sfery profanum, rzeczywistosci doczesnej 1 ma-
terialnej. W chrzescijanstwie tak rozumiana zasada sprawiedliwo$ci nie
obowiazuje, bowiem chrzescijanstwo przewyzsza sprawiedliwo$¢é w mitosci
i poprzez milo§é37. W tym miejscu ponownie odwolam sie do nauczania
metropolity Szeptyckiego, ktéry w przypowieséci o synu marnotrawnym do-
strzega: ,niezmierng mito§¢ miltosiernego Ojca, ktory wyczekuje na powrét
syna 1 wybiega mu na spotkanie, a swoja, dobrocig 1 mitosierdziem wyprze-
dza jego pokute. Chrystus umart na krzyzu za nas — jeszcze grzesznikéw;

wyszedl nam naprzeciw, wyprzedzil nasza skruche; darem ze swego zycia

i nieustajacym przebaczeniem ciggle te naszg skruche wyprzedza’>8.

Nie powinniémy zatem mie¢ jakichkolwiek watpliwosci, ze — o ile uwazamy
sie za chrzescijan 1 uczniéw Chrystusa — to powinnismy, za przyktadem Zba-

34 A. Szeptycki, Boza Madrosé, s. 311-312. \W dziejach chrzeécijahistwa dochodzilo
niegdy$ do bardzo zdecydowanego 1 jednoznacznego podziatu na dobrych i zlych czy zastu-
gujacych na zbawienie albo potepienie. W ten sposéb prébowano wyznaczaé granice miloSci
oraz ograniczac jej zasieg wylacznie do wybranych. Potwierdza to, ze milo$é rozumiano
zupelnie fragmentarycznie 1 partykularnie, bez mozliwosci oddziatywania powszechnego”
(por. J. Moskalyk, Od wiary do ekumenii, Poznan 2018, s. 29-30).

35 J.-Y. Leloup, Stowa z Gory Athos, ttum. W. Szlenzak, Krakéw 2012, s. 123; zob. tez:
dJ. Moskatlyk, Od wiary do ekumenii, s. 28-29.

36 Ewargiusz z Pontu twierdzil: ,Jeéli jesteé teologiem, prawdziwie sie modlisz; jesli
prawdziwie sie modlisz, jeste$ teologiem”, w: Powrdt do Zrédet. Mysl Wschodnich Ojcow
Kosciota, s. 34.

37 0. Clément stwierdza odwaznie ,Wspélczucie Pana jest niezwyciezone. Bowiem
«Bég jest niesprawiedliwy». [...] On nieskonczenie przewyzsza sprawiedliwo$é: On jest
szalenstwem milo$ci, nieustannie zstepuje do piekla naszej egzystencji, aby nas wskrzesic.
Kazdy z nas jest robotnikiem jedenastej godziny, od ktérego nie zada sie niczego, poza
porywem zaufania i nadziei” (H. Paprocki, Wprowadzenie. Oliver Clément: teolog nadziei,
w: O. Clément, O pojmowaniu misterium, s. 14); ,,Kto$ kiedy$ powiedzial mi, ze jako chrze-
$cijanin nie mam zadnych praw. I to jest absolutng prawda. Jedyne prawa, jakie zostaty nam
dane, to prawo do otrzymania przebaczenia wszystkiego, kiedy my przebaczamy innym, pra-
wo do zycia wiecznego po $mierci, do petnego mitoéci poddania sie Jezusowi i do polegania
na Nim we wszystkim” (J. Arnott, Moc przebaczenia, s. 44).

38 A. Szeptycki, Boza Madrosé, s. 307.
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wiciela, wyprzedzaé miltoscia 1 przebaczeniem skruche oraz pokute naszych
wrogéw. Ponadto przypowies$é o synu marnotrawnym wskazuje, iz Bog nie
oczekuje od nas zado§éuczynienia, tylko nawrocenia 1 przyznania, ze w Nim
jest nasze spelnienie 1 zabawienie. Bég nie stawia nawréconemu czlowie-
kowi — podobnie jak marnotrawnemu synowi®?, jawnogrzesznicy, dobremu
lotrowi czy tez Piotrowi po zdradzie*? — warunkéw, w jaki sposéb mieliby
zrekompensowaé swdj grzech. ZadoS¢uczynienia wymaga natomiast czlowiek,
starszy brat syna marnotrawnego, chrzeScijanin-rytualista, ktéry kieruje sie
logika Starego Testamentu, logika prawa i symetrycznej sprawiedliwo$ci.

Podobnie czynia dzi$ ci chrzeScijanie, ktérzy uwarunkowuja pojednanie
z winowajcg zadoséuczynieniem, pokuta i reparacjami wojennymi. Oczywi-
$cie nie oznacza to, ze krzywdziciel nie jest zobowigzany do rekompensaty,
zado$Cuczynienia i naprawienia wyrzadzonych krzywd, ale powinny sie one
pojawi¢ samoczynnie 1 nie powinny by¢ wymuszane przez ofiare, poniewaz
wowczas proces przebaczenia i pojednania — w wymiarze chrze$cijanskim —
moze zostaé zachwiany, moze by¢ nieszczery, a w konsekwencji nie bedzie
prowadzi¢ do prawdziwego odrodzenia relacji miedzyludzkich. W rzeczywisto-
$ci zado§¢éuczynienie i reparacje najbardziej sg potrzebne temu, kto dopuscit
sie zla. Nie potrzebuje ich Bég 1 nie powinien ich potrzebowaé skrzywdzony
chrzescijanin, ale ten, kto sie dopuscit krzywdy, bowiem gdy przebaczenie
staje sie autentyczne, on sam pragnie 1 dazy do zado$éuczynienia.

Ofiara nie powinna zadaé zado§¢éuczynienia, podobnie jak kazdy chrze-
$cijanin, ktéry czyni dzieta mitosierdzia nie powinien oczekiwaé zyczliwosci
od obdarowanego. W tym przypadku bowiem filantrop staje sie zaktadni-
kiem obdarowanego, a ofiara poteguje swoje zniewolenie 1 ciggle pozostaje
w orbicie oddzialywania krzywdziciela. Przywotana reguta pokazuje, jak
ogromna moc wyzwolicielska tkwi w mitoSci bezinteresownej, ktéra jest
jednym z najwiekszych daréw Boga dla ludzkosci. Co istotniejsze, dzieki
niej stajemy sie podobni Bogu 1 dostepujemy przebdstwienia, czyli mamy
mozliwo§¢ partycypowania w milosci 1 mocy Bozej.

Dzieki milosierdziu, pokorze i tagodnosci do$wiadczamy Boga i przebo-
stwienia. Metropolita Szeptycki nauczal, ze chrzescijanin jest zobligowany do:

39 G. Ambrosio, Przebaczenie, w: Encyklopedia chrzescijaristwa. Historia i wspétcze-
snosé 2000 lat nadziei, ttum. S. Bielanski, P. Borto, K. Czuba, U. Grajczak, J. Jagietka,
K. Miszczak, W. Misztal, J. Nowak, J. Piotréw, A. Wojnowski, W. Zasiura, Kielce 2001,
s. 614-615.

40 Jak stusznie zauwaza J.-Y. Leloup: ,Jezus nie zada po zdradzie Piotrowej zadnego
zdania sprawy z tego, co zaszlo. Powiedzial po prostu: «Milujesz Mnie? Piotrze, mitujesz?»”
(J.-Y. Leloup, Stowa z Géry Athos, s. 98).
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,»[...] nasladowania Bozego milosierdzia i to nie byle jak, ale az do pelnej
ofiary z siebie 1 do pdjécia az na Golgote z mitosci do tych, ktérzy nas
skrzywdzili”*!. W liscie pasterskim ,Nie zabijaj” Metropolita podkreélal:
,Chrzescijanin — 1 nie tylko chrzescijanin, ale kazdy cztowiek — jest zobowia-
zany ze swej ludzkiej natury do mitoéci blizniego. I nie tylko chrzescijan, ale
wszystkich ludzi**2. Jarostaw Moskalyk z kolei zauwaza, ze miloéé chrze-
$cijanska ,,[...] powinna obejmowacé nie tylko wszystkich ludzi, lecz takze
cale stworzenie oraz by¢ prawdziwa inspiracja w dazeniu do powszechne;j
wspélnoty ludzkiej i pomostem od $wiata doczesnego do wiecznego™?.

Nie oznacza to w zadnym wypadku, ze przebaczenie nalezy utozsamiaé
z zapomnieniem. NaiwnoS$cia jest przyjmowac, ze wieloletnie nieporozu-
mienia 1 krzywdy same sie rozwiaza. Pamiec¢ jest niezbednym warunkiem
przebaczenia; umozliwia wzajemne uznanie krzywd 1 strzeze nas przed
recydywa?4. Zapominanie i wyparte urazy sa jak uépiony wulkan. Dlatego
istotnym elementem procesu przebaczenia jest rozpoznanie 1 nazwanie zla
po imieniu. Nieuznanie agresji jako takiej prowadzi do wyparcia, ktore
uruchamia negatywny proces wieloletniego wewnetrznego cierpietnictwa
1 zniewolenia. Zto 1 krzywda nie biora sie znikad. Wszystko ma swoje oko-
liczno$ci, zrédlo 1 sprawce, ktérego nalezy okresli¢, aby wiedzieé¢, komu
1 co przebaczyé. W tym kontekscie nalezy powiedzieé, ze przebaczenie nie
jest zapomnieniem, ale wzrostem w mitoSci.

Ewangelia pokazuje, ze chrze$cijanskie przebaczenie to w istocie jeden
z przykladéw niesymetrycznej miltosci, przejawiajacej sie we wspodlczuciu,
miloéci do wrogéw i darowaniu im dtugu?®. Warto tez pamietaé, ze centrum

41 A, Szeptycki, Boza Madrosé, s. 310-312.

42 Tenze, Nie zabijaj, s. 410.

43 J. Moskalyk, Od wiary do ekumenii, s. 29.

44 Nie chcemy rozdrapywaé ran, ale chcemy o nich pamietaé, gdyz pamieé jest sposo-
bem przywolania przesztosci, aby nie powtdrzyly sie podobne zbrodnie” (por. S. Szewczuk,
Dialog leczy rany, s. 102).

45 W perspektywie kenotycznego wcielenia Bozego Slowa, a nastepnie ukrzyzowania
Chrystusa nie sposéb zgodzi¢ sie z Szewczukiem, ze: ,,zgodnie z Ewangelia pokdj 1 sprawie-
dliwo$é zawsze wystepuja razem. Nie mozna méwié o pokoju, je§li nie ma sprawiedliwo$ci”
(por. Szewczuk, Dialog leczy rany, s. 150); ,,[...] pokdj bez prawdy i1 sprawiedliwo$ci nie
istnieje” (S. Szewczuk, Bég nie opuscit Ukrainy. Abp Swiatostaw Szewczuk w rozmowie
z Krzysztofem Tomasikiem, 1.6dz 2023, s. 104). J. Moskatyk z kolei: ,,Chrzeécijaniska mitosé
jest motywowana pelng otwarto$cia 1 zniesieniem jakichkolwiek przeszkdd [w tym réwniez
tych wyptywajacych z prawa i sprawiedliwoéci — I.K.] w stosunkach miedzyludzkich [...].
Teraz mito§é ma by¢ zasada wszelkiego zycia, dzialania i droga do poznania prawdy, ktéra
jest sam Bég” (por. J. Moskatyk, Od wiary do ekumenii, s. 28-29). ,W perspektywie ikonicz-
nego spelnienia sie od osoby wymaga sie zawsze ofiary [...]. Otwarto§é na potrzebe ofiary po-
zwala czlowiekowi osiagnaé przede wszystkim tad wewnetrzny. Pozwala wreszcie zrozumieé



54 Irenusz Kondréw

najbardziej znanej modlitwy chrze$cijan Ojcze nasz stanowi przebaczenie,
ktére w jezyku greckim 1 tacinskim zostalo okreslone jako: umorzenie dtugow.
,,Umie¢ przebaczy¢” to inaczej umorzy¢ drugiemu czlowiekowi wszelki diug
wobec nas*6. Przebaczenie to nie tylko umorzenie dtugu, ale takze splacenie
go za krzywdziciela, poniewaz krzywdy, ktorych zaznaliémy, sg efektem
uchybienia w mito$ci wobec nas, sa pochodna braku miloéci, ktéra trzeba
uzupelni¢. Czasami 6w brak milosci powoduje wyrwe pomiedzy ludzmi, ktéra
trudno nam odbudowaé, a ponadto moze ona prowadzi¢ do pragnienia zemsty.

Zdarzaja, sie wiec sytuacje, gdy przebaczenie 1 pojednanie wydaja sie
nam by¢ niedostepne. Uczucia, emocje, réwniez te negatywne, przypomi-
naja nam, ze jesteémy zywymi istotami. Zlo§¢ wywotana uraza wskazuje,
ze czlowiek zostal stworzony do szczeécia, a nie do cierpienia. Stad kazda
okoliczno$é wywotujaca cierpienie w naszym zyciu jest przez nas nieto-
lerowana. Dlatego tak trudno przychodzi nam przebaczenie, szczegdlnie
w okoliczno$ciach, gdy czujemy sie dotkliwie skrzywdzeni. Wydaje sie nam
wowezas, ze jedynym wyjséciem z sytuacji jest zemsta. Warto pamietad, ze
pragnienie zemsty jest reakcja zwrotna naszej cielesnej natury na bardzo
powazne zranienie, jest efektem energii wyzwolonej poczuciem zranienia.
Co gorsze, czlowiek jest zdolny woéwczas nie tylko zem$cié sie na krzywdzi-
cielu, ale na kazdym, kto pojawi sie akurat w jego zasiegu. Sa to procesy
zachodzace w czltowieku, ktérych nie nalezy lekcewazy¢, a przed wszystkim
thumié. Energie wyplywajaca z potrzeby zemsty nalezy bowiem przekierowaé
1 spozytkowaé na dzieta milosierdzia.

Czynienie dobra zamiast zta ma funkcje lecznicza?’, umozliwiajaca nam
czyni¢ postepy na drodze przebaczenia i pojednania. Co istotne, pozwala

charakter swojej ikonicznoséci [czyli podobienstwa Bozego objawiajacego sie w mitoéci
do wrogéw 1 nieprzyjaciét — I.K.]. Tego ikonicznego charakteru osoby nie da sie jednak pojaé
1 pogtebié bez wiary” (por. J. Moskatyk, Ikoniczna rzeczywistosé osoby i Kosciota, s. 24).

46 Whrew przywolanej zasadzie abp S. Szewczuk swoimi wypowiedziami wydaje sie ge-
nerowaé dtug krzywdziciela, uwarunkowujac pojednanie Ukraincéw z Rosjanami sptaceniem
okreslonego dlugu, tj. twierdzac: ,,Kolejnym krokiem powinny by¢ reparacje wojenne, mowi
0 tym sumienie chrze$cijanskie — jesli komu$ co$ ukradtem, abym mégt otrzymaé od Pana
Boga przebaczenie grzechéw, musze zado$éuczynié ofierze, oddaé to, co zabratem, inaczej
nie zostang odpuszczone moje grzechy. Podobnie nie mozemy méwié o jakiej$§ praktycz-
nej, nie teoretycznej sprawiedliwosci, jesli nie zostanie naprawiona wyrzadzona krzywda”
(S. Szewczuk, Bég nie opuscit Ukrainy, s. 134). Tego typu stanowisko nie tylko generuje dtug
u krzywdziciela, ale takze poglebia traume u ofiary. Szczegdlnie wowczas, gdy ofiara nie jest
w stanie wyegzekwowaé zado§éuczynienia od krzywdziciela. W konsekwencji ofiara zamiast
dostapi¢ uwolnienia, poteguje swoje zniewolenie 1 zatruwa swoje codzienne zycie.

47 Méwimy, ze w ascetyzmie chrzescijaiskim jest podzial na ascetyzm negatywny i po-
zytywny. Negatywny ma miejsce wowczas, kiedy walczymy z naszymi grzechami i wadami.
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dziata¢ w nas Bogu, ktéry obdarowuje nas swa mitoscia, pomaga zniwe-
lowac przepa$¢ dzielaca nas od nieprzyjaciela. Bég staje sie niejako sape-
rem, powoli rozbrajajacym nas z potrzeby zemsty, aby$émy mogli odzyskaé
shalom*8 i podazaé ku pelnej wewnetrznej wolnoéci okreélanej w Kosciele
greckokatolickim jako apdtheia®®.

7 nimi trzeba walczy¢. Ale ascetyzm pozytywny mowi, ze wyleczenie moich wad jest mozli-
we za pomoca przeciwstawnych cnét. Na przyklad trzeba walczy¢ z lenistwem, ale mozemy
je wyleczy¢ wowcezas, kiedy wzmocnimy przeciwstawna cnote, na przykitad pracowito$é”
(S. Szewczuk, Boég nie opuscit Ukrainy, s. 134).

48 Hebrajskie stowo shalom jest trudne do przettumaczenia. Shalom lub «pokéj» to nie
pokéj oznaczajacy brak konfliktu, ale peilnie dokonujaca sie poprzez odnowe mojej istoty
1 mojej relacji z Bogiem: mnie catego” (przypis za: J. Benson, Moc przebaczenia, s. 46).

49 Apdthea to stan czlowieka wolnego wewnetrznie, wolnego od grzechu, od pozadli-
woséci zmystowej, a zarazem zdolnego do prawdziwej bezinteresownej mitoéci. Jest to stan
duchowy chrze$cijanina, gdy mitoéé do Boga i do bliznich nie pozostawia miejsca dla zmysto-
wych 1 samolubnych odruchéw. Nie oznacza on jednak catkowitego wyeliminowania z zycia
wrazliwo$ci fizycznej, odczuwania bdlu fizycznego czy duchowego.






Zdzislawa Kobylinska

TESKNOTA ZA POJEDNANIEML.
KU IDEI REKONCYLIACJONIZMU

Przywracanie jednosci

Pojednanie, choé wspdtczeénie uzywa sie tego stowa doéé czesto, nie ma
jednego swoistego obszaru badan ani wypracowanej definicji. To pojecie,
pojawiajace sie w roznorakich kontekstach: w psychologii, religii, etyce,
teologii, filozofii, politologii, polityce, socjologii, jest chetnie uzywane przez
wszystkich, ktorzy chca lub maja potrzebe siegniecia do takiego terminu,
ktory oddaje tak wazne zagadnienia, jak naprawianie relacji miedzyludzkich,
budowanie zgody, przywracanie jedno$ci, przebaczenie czy wspanialomy§lnosé
w nadszarpnietych zwigzkach r6znego rodzaju. Intuicyjnie bowiem wyczu-
wa sie, ze to stowo, niosac ogromy tadunek semantyczny, bedac adekwatne
do opisania lub nazwania okreslonych sytuacji zyciowych, ktére wymagaja,
troski, zaangazowania, ofiary, po§wiecenia, wyrzeczenia, jest zarazem
wyrazem wielko§ci przebaczenia potaczonego z hartem ducha.

Pojednanie jako rzeczywisto$é bogata w sens 1 majaca swoj ciezar gatun-
kowy stuzy wielu ludziom, grupom spotecznym, narodom, panstwom do ma-
nifestacji postawy etosu 1 afirmacji, czasami na granicy heroizmu, wobec
tych, ktorzy skrzywdzili, zranili, zniszczyli innych, a ktérych jednak nie
przekresla sie, lecz daje im sie kolejna szanse nawrdcenia 1 naprawy wyrza-
dzonych krzywd. Jest to zatem postawa niemal o charakterze boskim, ktéra
nasladuje milo$¢ mitosierna Boga, Jego nieskonczona, dobroé 1 cierpliwosé
wobec wszystkich ludzi. W pojednaniu bowiem ukryte jest glebokie znacze-
nie ponownego zadzierzgniecia zerwanych wiezi, przywrocenie naruszonej
jednosci, naprawy zburzonych mostow, ktore taczyly ludzi, ale ktore ulegty
destrukeji. Jezyk polski doskonale oddaje te intuicje przywracania jedno$ci.
Pojednanie, to nic innego jak na nowo stanie sie jedno$cia — z Bogiem, z sa-
mym soba, z drugim czlowiekiem, a nawet z natura. W jezyku tacinskim
stowo reconciliatio oznacza przywrodcenie 1 pojednanie, ale patrzac na jego
morfologie, widzimy, ze slowo conciliare — zjednaé, odzyskaé, pogodzié¢ ko-
go$ z kim, doprowadzi¢ do zgody, taczy sie z przedrostkiem ,re”, co oznacza

1 Okreélenie ,tesknota za pojednaniem” zaczerpnelam z Recontiliatio et paenitentia
Jana Pawta II.
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odnowienie pierwotnej jednosSci, ponowne doprowadzenie do zgody 1 w konse-
kwencji do spotkania, do staniecia twarza w twarz z Drugim, Innym, ktéry
cho¢ byl mi daleki, teraz staje sie na powrét kims bliskim 1 waznym. To no-
$ne w tresci stowo przekutam na pojecie rekoncyliacjonizm, ktére rozumiem
jako rzeczywisto$¢ odnoszaca sie nie tylko do samego aktu pojednania, ale
do catoksztaltu aksjologii postaw, zachowan, intencji, decyzji, uwarunkowan,
ktére do pojednania prowadza. Aby bowiem pojednanie moglo zaistnieé
jako rzeczywisto$¢, ktora niewatpliwie przez swéj heroizm transcenduje
wymiar doczesny, potrzeba spelnienia wielu wyjatkowych warunkéw, aby
autentyczne pojednanie zaistnialo. Z psychologicznego punktu widzenia
pojednanie wydaje sie zwykle tak niedostepne, nieosiggalne i wymagajace
tak ogromnego przezwyciezenia siebie, ze staje sie az niemozliwe. A jednak
dochodzi do niego, co nazywam ,cudem pojednania’.

Co sprawia, ze mimo wszystko ludzie lub narody jednaja sie ze soba?
Mozna w tym miejscu zadacé caly szereg pytan o warunki tego cudu, ktore
jak okazuje sie w wyniku poglebionej refleksji, maja swe Zrédlo zaréwno
w etyce, psychologii, teologii czy filozofii. Na gruncie tych dziedzin mozna
szukaé $wiatta prawdy w odniesieniu do etosu pojednania, ktéry nie jest
przeciez zwykla codzienng postawa, ale jest aktem wymagajacym wysitku
ducha, dzielno$ci wewnetrznej, umiejetnosci patrzenia na $wiat 1 drugiego
czlowieka przez pryzmat réwniez Bozej madrosci. Pojednanie bowiem to
tez dar, ktory przechodzi przez czlowieka od Boga, ktéry jest Bogiem jed-
noéci, mitoéci 1 mitosierdzia, jak pisal Manzoni: ,Dio perdona tante cose
per un'opera di misericordia”?.

Ciekawe, ze w jezykach romanskich stowo pojednanie, pochodzace
ze Sredniowiecznej taciny od stowa per-donare, sktada sie z lacinskiej czastki
per, ktéra wskazuje na spetnienie, 1 donare, ktéra oznacza dawac. Przebaczenie,
w swolm rdzeniu, oznacza zatem dawanie catkowicie bezwarunkowe, oznacza
dar. Jesli za$ co$ jest darem, nie ma mozliwo$ci wycofania sie, odebrania tego.
Perdonare to rezygnacja z roszczenia, to anulowanie, umorzenie zobowigzania.
To wreszcie postawa pozwalajaca ztu odptynaé na zawsze, uniemozliwia temu
zhu, ktére spowodowato zerwanie jednosci, wydawanie kolejnych zgnitych
owocdéw, to nie pozwolenie, aby zarodki zta, urazy, zemsty, gniewu nadal
kietkowaty w cztowieku, aby plataty ludzkie zycie w wezty nie do rozsuptania.
Dlatego przebaczenie i pojednanie sa kompletnymi, najwyzszymi darami,

2 otedipastoralegiovanile.it/giubileo-della-misericordia/ldio-perdona-tante-cose-per-
unopera-di-misericordiar
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bardzo subtelnymi, ale zarazem mocnymi, poniewaz zamykajq, koncza
dalsze kaleczenie, ranienie, amputuja zlo 1 pozwalaja 1$¢ dalej.

Pojecie zatem rekoncyliacjonizmu scala wszystkie aspekty pojednania
rozproszone na obszarach réznych nauk w pewna caloéé. I choé w nauce
prawdy maja charakter niepelny, to jednak na kazdym etapie trzeba dazy¢
do pewnych syntez, ktére moga by¢ pomocne na gruncie praktyki, gdyz rze-
czywisto$¢ pojednania to nie tylko teoria, ale przede wszystkim praktyka.
Owszem, teoria motywuje dzialanie, ale dzialanie stwarza materiat dla
praktyki. Ta dialektyczna wiez jest szczegdlnie wazna w obszarze rekoncy-
liacjonizmu. Idea rekoncyliacjonizmu, zwlaszcza w aspekcie filozoficznym
1 teologicznym, ma charakter antycypujacego myslenia o przysztoéci. Konfron-
tacja z rzeczywisto$cia, juz na tym etapie naszej historii i polityki, pokazuje,
ze kazdy etyczno-filozoficzny projekt, ktéry moze mieé¢ wptyw na jednanie
ludzi, jest potrzebny 1 cenny. Zajecie postawy rekoncyliacjonistycznej, opartej
na teorii, ale skierowanej ku praktyce, jest wyrazem roztropnego ogladu
obecnej sytuacji, przewidywania i1 nadziei, jaka drzemie w pojednaniu.
W pojednaniu, w ktérym §wiat immanencji taczy sie z transcendencja i nie-
skonczonoécia,.

Do osobistego zainteresowania sie ta problematyka zainspirowata mnie
wypowiedz Jana Pawla II wzieta z jednego z najwazniejszych, w mojej
ocenie, dokumentéw — z Adhortacji o Pojednaniu i Pokucie w dzisiejszym
postannictwie Kosciota, wydanej 2 grudnia 1984, ktéra byta owocem obrad
VI Zwyczajnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw pomiedzy 29 wrzesnia
a 29 pazdziernika 1983, poS§wieconemu przyczynom i sposobom rozwigzania
konfliktéw obecnych we wspdlczesnym $wiecie. Oto ona: ,,Kazda zatem insty-
tucja czy organizacja nastawiona na stuzenie cztowiekowi 1 ktérej celem jest
zbawienie czltowieka rozumianego w jego podstawowych wymiarach, winny
wnikliwie zglebié sprawe pojednania po to, azeby zrozumieé jego znaczenie

i pelny zakres, oraz wyprowadzié z tego konieczne wnioski praktyczne”s.

Meandry pojednania
Nie ma jednej definicji pojednania. Parafrazujac Maxa Horkheimera, definicja

tego pojecia jest identyczna z wylozeniem tego, co ma ono do powiedzenia.
Kazde pojecie trzeba bowiem widzie¢ jako fragment wszechogarniajace;j

3 Jan Pawet 11, Recontiliatio et paenitentia.
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prawdy, w ramach ktdérej nabiera ono swego znaczenia. Mimo to kilka uwag
na temat pojednania moze pomoc sprecyzowac role, jaka obecnie pojednanie
odgrywa. Pojednanie to nadal jedno z najbardziej palacych wyzwan stojacych
przed ludZmi rozproszonymi po catym §wiecie, od Europy po Afryke 1 Azje.
Z jednej strony zagadnienie to dotyka zwiazkéw pomiedzy poszczegdlnymi
osobami, gdy jaki$ rodzaj zta lub powazny konflikt naruszyt ich wzajemna,
relacje, ktora ulegta destrukcji. Z drugiej za$ jest to niezwykle powazna
kwestia zerwania jednosci miedzy grupami oséb, ktére moga tworzyé nawet
narody albo panstwa. O ile jednak w relacjach interpersonalnych jest tatwiej
osiagnacl przebaczenie 1 pojednaé sie (cho¢ nie zawsze jest to mozliwe), a kon-
flikt znaczaco nie wptywa na sytuacje szerszych grup ludzi, to w przypadku
waséni pomiedzy narodami konsekwencje moga by¢ 1 bywaja tragiczne.

Pokazuje to historia zapisana krwig milionéw ofiar w wyniku wojen,
konfliktow zbrojnych, czystek etnicznych, totalitaryzmoéw. Jest to historia
0s0b okaleczonych, zgwalconych, ponizonych, ograbionych, maltretowanych,
wypedzonych, wyszydzonych, osadzonych 1 internowanych. Ale ta historia nie
moze by¢ fundamentem dla budowy pokoju w przysztosci, jes§li nie dokonamy
oczyszczenia przesztoséci tych zwagnionych, skonfliktowanych stron. Pamieé
o niezagojonych ranach, wzajemnych krzywdach, podrobionym przebaczeniu
1 falszywych deklaracjach zawsze bedzie kolidowaé z potrzebami pokoju,
solidarnosci, partnerstwa 1 wspdtpracy. To pokazuje nam wspotczesnosé.
Mogloby sie wydawacé, ze Polska, Litwa, Lotwa czy Niemcy zyja w pokojo-
wych realiach. Jednak widmo wojny nadal nas otacza, stawiajac pytanie,
czy podejmowane proby pojednania pomiedzy tymi krajami, a zwlaszcza
relacje miedzy Polska a Ukraina, Polska a Niemcami, Polska a Rosja byty
skuteczne? Czy to tylko pozory, ktore ukryly emocje, pozostawiajac kazdego
na swoich pozycjach, tkwiac przy swoich racjach? Czy naprawde doszto do po-
jednania miedzy tymi narodami, jak to zapisano w waznych dokumentach
historycznych? A moze pojednanie pozostalo jedynie na papierze wygod-
ng fikcja, pozornym spokojem w obliczu propagandy oficjalnej przyjazni,
ukrywajaca nadal istniejace konflikty 1 antagonizmy? A moze nie rozumie
sie pojecia pojednanie, szafujac nim 1 uzywajac go w nieodpowiednich kon-
tekstach? Nalezy zatem najpierw przyjrzeé sie temu zjawisku, zbadac je,
odstonic¢ jego istote 1 ztozono$c.
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Etyka pojednania

Podstawowym kontekstem funkcjonowania pojecia ,,pojednanie” jest etyka.
Na gruncie etyki pojednanie to znormalizowanie funkcjonowania relacji
pomiedzy dwiema zwa$nionymi stronami, ktére pozostawaty w konflikcie
po zaclagnieciu rzeczywiste] winy, przynajmniej jednej ze stron, 1 zaist-
nieniu w jej wyniku krzywdy moralnej, ktérej materia miala charakter
ciezki (powazny). Materia ciezka krzywdy moralnej zalezy od okoliczno$ci
jej zadania, a jej ciezko§¢ podlega gradacji — moze by¢ wieksza lub mniej-
sza w zaleznoS$ci od okoliczno$ci towarzyszacych ztym czynom. Zabdjstwo
w wyniku regularnych dziatan wojennych bedzie inaczej ocenione niz lu-
dobdjstwo wykonane na dzieciach, starcach, chorych czy kobietach. Czym$
powazniejszym jest zdrada ojczyzny przez waznego polityka, w rekach kto-
rego jest dobro panstwa, od zdrady prostego szeregowego zolnierza, ktory ze
strachu dezerteruje z wojska. Ponadto musza wystepowac pewne konieczne
warunki zaistnienia krzywdy moralnej, mianowicie: pelna §wiadomos¢
tego, co sie robi, oraz wolna zgoda podmiotu dziatajacego, aby dany czyn
zrealizowac¢. Ocena tych uwarunkowan pozwala dopiero na sprecyzowanie
ciezaru krzywdy moralne;j.

Pojednanie ma tez rézne rangi, ktére takze odnosza sie do wyrzadzonej
krzywdy. A przyczyny 1 motywy wyrzadzania krzywd sa nieskonczone.
,Krzywda zwiazana jest z do$wiadczeniem zta, ktére niestusznie bezpod-
stawnie dotyka ludzkiego zycia przemoc. [...] Poczucie krzywdy zwiazane
z doznang, szkoda moze dotyczy¢ sfery zycia osobistego, ale takze spolecz-
nego, rodzinnego, narodowego koscielnego™. Rozmiar i rodzaj krzywdy
maja swoje znaczenie.

Pojednaé sie zatem mozna na przyklad z otaczajaca rzeczywistoscia,
ktora jako taka potrafi takze zadawaé krzywde czlowiekowi, a z ktora
walka jest zawsze nier6wna. O takiej sytuacji pisze przejmujaco M. Baku-
nin w 1838 r. — rzekomo o Aleksandrze Puszkinie — a faktycznie o sobie:
sprzeszedl proby dlugotrwale 1 meczace. Walka 1 pojednanie z rzeczywi-
stoécia drogo go kosztowaly: walka z rzeczywisto$cia musiata pograzy¢ go
W rozpaczy, poniewaz rzeczywisto$¢ zawsze zwycieza 1 cztowiek ma do wy-
boru albo sie z nig pogodzié, odnalez¢ siebie w niej 1 pokochadé, albo zostac
unicestwionym”®. Taka krzywda moze byé odwracalna lub nie.

4Ks. R. Jaworski, Miedzy zranieniem a pojednaniem. Refleksje o krzywdzie i przebacze-
niu, w: ,Ethos. Kwartalnik Instytutu Jana Pawtla I1”, 122, kwiecien-czerwiec 2018, s. 111.

5 M. Bakunin, Filozofia pojednania, w: A. Walicki (red.), Filozofia i mysl spoteczna
rosyjska 1825-1861, Warszawa 1961, s. 228 n.
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Bywaja jednak takie rodzaje krzywd, ktére sg nieodwracalne. Wyni-
kaja z tego, ze krzywda dotyka najglebszej struktury strony krzywdzo-
nej, a wiec jej tozsamosci, niezaleznie nawet od jej materialnej natury.
Dzialania ze strony krzywdziciela zmieniaja na tyle skrzywdzona, strone,
ze jest to zmiana nieodwracalna, a krzywda osadza sie na stale na przyklad
w osobie/osobach, ktérych dotknelo zto i trwa ona nawet wtedy, gdy zanika
jakas szkoda. Owszem, trwanie krzywdy mozna zniwelowac lub ja ,,ostabié”,
o czym trzeba pamietaé, gdyz jest to po prostu korzystne duchowo 1 psy-
chicznie dla strony skrzywdzonej. Wiedzieli juz o tym stoicy, ktérzy radzili,
aby sita racjonalizacji zredukowaé krzywdy osadzone w cztowieku na mocy
wlasnej woli”: ,,Doznasz krzywdy tylko wtedy, kiedy myélisz, ze doznajesz
krzywdy. Nikt nie moze cie skrzywdzi¢ bez twojej zgody. [...] Na przyklad:
Co to znaczy by¢ obrzuconym oszczerstwami? Stan przy kamieniu i obrzucaj
go oszczerstwami. Co zdzialasz? Badz jak kamien, a wtedy pozostaniesz
nieporuszony. Skoro tylko odkryles, ze sama rzeczywisto$é zalezy od two-
jej zgody, by ja za taka uznaé, wszystkim, czego potrzebujesz, by czué sie
wolnym, jest pozostanie nieporuszonym, ataraxia”®. Nie jest jednak tatwo
uzyskacé taki stan. Krzywda, gdy jej ciezar jest wyjatkowo powazny trwa
wraz z czlowiekiem, bedac nieodwracalnym stanem, ktéry moze poddacé
sie pojednaniu, ale wowczas najpewniej bedzie miata charakter heroiczny.

W procesie pojednania wazne jest zatem uswiadomienie krzywdy wy-
rzadzonej stronie. Wazne, aby zrobi¢ swoisty rachunek sumienia indywi-
dualnego czy zbiorowego, aby zobaczy¢ swoja wine. Uswiadomienie sobie
wyrzadzonej krzywdy stanowi fundamentalny krok w procesie pojednania
oraz zbudowania nowych harmonijnych i moralnych relacji indywidualnych
1 spotecznych, umozliwia rozpoznanie btedéw przeszlosci 1 dazenie do ich
naprawienia.

Us$wiadomienie sobie krzywdy wyrzadzonej innym czesto wiaze sie z roz-
winieciem $wiadomosci moralnej. Oznacza to zdolnos$é do rozpoznawa-
nia réznicy miedzy dobrem a zlem oraz dostrzegania konsekwencji swoich
dziatan dla innych oséb. Jest to wazny krok w procesie rozwoju osobistego
1 moralnego. USwiadomienie dokonanej krzywdy moze prowadzi¢ réwniez
do doéwiadczenia empatii 1 wspdlczucia wobec stron, ktéorym wyrzadzono
szkode. Pozwala to na przezycie ich cierpienia oraz zrozumienie perspek-
tywy ofiary. W pojednaniu waznym elementem pozostaje wyznanie swoich

6 Epiktet, Diatryby, Encheiridion z dodaniem Fragmentéw oraz Gnomologium Epikte-
towego, ttum. L. Joachimowicz, ks. I, rozdz. XXV, Warszawa 1961, s. 82.
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win, nazwanie ich po imieniu, zakomunikowanie ich. Komunikacja, warto
przypomnie¢, jako proces przekazywania informacji jest podstawowym ele-
mentem budowania relacji miedzyludzkich. Pojecie to odnosi sie do przekazu
komunikatu oraz zdolnoéci do jego zrozumienia 1 interpretacji przez odbiorce.
W relacjach miedzyludzkich umiejetno$¢ skutecznego porozumiewania sie
jest fundamentalna dla budowania dobrych kontaktéw, czy to w relacjach
kolezenskich, malzenskich, rodzinnych czy zawodowych. Brak umiejetnosci
komunikacyjnych moze prowadzi¢ do izolacji spolecznej, frustracji, nieza-
dowolenia oraz zaklamywania rzeczywistosci. Autentyczny proces komu-
nikacji miedzy ludzmi, zwlaszcza przy wyznawaniu win, to ten, w ktérym
przekazane informacje sa zrozumiate 1 adekwatnie interpretowane przez
odbiorce. Oznacza to, ze odbiorca powinien odczytaé komunikat zgodnie
z intencja nadawcy, co prowadzi do stworzenia identycznego obrazu czy
znaczenia w umysle obu stron. Warto zauwazy¢, ze skuteczna komunika-
cja wymaga nie tylko jasnego przekazu, ale réwniez aktywnego stuchania
1 empatycznego zrozumienia drugiej osoby. Zakomunikowanie swoich win
w sposéb transparentny, adekwatny do tego, co sie wyrzadzilo, jest zatem
niezbedne w procesie pojednania. Uznanie swoich win to kluczowy element
budowania zaufania i naprawy relacji miedzy ludzmi. Wyznanie wtasnych
bteddéw 1 przyjecie odpowiedzialnosci za swoje czyny jest nie tylko aktem
uczciwoscl, ale réwniez sygnatem gotowosci do zmiany i poprawy. Przyznanie
sie do popelnionych btedéw moze by¢ trudne i bolesne, ale jest niezbedne
dla rozpoczecia pojednania. To przejaw odwagi i dojrzatoéci emocjonalnej,
poniewaz wymaga przyjecia konsekwencji wlasnych dziatan i zranienia
innych oséb.

Aby jednak przywréci¢ jedno$é utraconym relacjom, trzeba wybaczy¢ sobie
wzajemnie popelnione zto. W jezykach romanskich, jak juz wspomniano, stowo
przebaczenie, np. we wloskim perdono, francuskim pardon, hiszpanskim
perdon, po portugalsku perddo wskazuje na dar, ktory jednak jest niezwykty,
poniewaz przewyzsza on wszystko inne. Jest darem najwyzszym. Oznacza
to, ze ten, ktéry przebacza, oddaje ponad to, co wynika ze sprawiedliwo$ci,
oddania tego, co sie komus nalezy, 1 przechodzi na wyzszy stopien hojnosci,
wspaniatomysélnosSci, bezinteresownoséci, kultury, prawoséci, a nawet mito-
§ci 1 mitosierdzia. Jest w stanie niejako zapomnieé o sobie, nie pamietac
0 osobistych urazach, moze nawet o checi odplaty 1 zemsty, aby da¢ szanse
na zaistnienie nowych relacji bez powrotu do przesztoSci, bez ponownego
analizowania jej i rozdrapywania ran.
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Mowiac o przebaczeniu, nie da sie jednak zadaé pytania o to, czy w sen-
sie ludzkim mozliwe jest przebaczenie, ktore puszcza w niepamiecé ludzkie
winy”. Otéz o ile Bég zapomina o grzechach czlowieka, ktére sa ze skrucha,
wyznane 1 odpokutowane, to czlowiek o wyrzadzonym mu ztu $wietnie
pamieta. I w przypadku czlowieka tak powinno byé. Gdyby cztowiek mogt
zapomnie¢, to nie musialby przebaczaé, bo wéwczas nie bytoby to konieczne.
Dobrze to obrazuje napis na Pomniku Meczennikéw Deportacji wzniesionym
w Paryzu ku pamieci oséb wywiezionych z Francji do niemieckich obozéw
zagtady w czasie II wojny $wiatowe), ktory znajduje sie w IV okregu pary-
skim, na wschodnim cyplu Ile de la Cité: ,Wybaczamy, ale nie zapomnimy
nigdy”. Cztowiek bowiem musi zdawacé sobie sprawe z tego, co przebacza
1 komu. Nalezy przebaczy¢, ale 1 pamietac. Jezus zreszta, gdy nawotywat
do przebaczenia, nigdy rownoczesnie nie zachecal do zapomnienia. Zapomnie-
nie lezy w gestii Boga, w gestii czlowieka jest pamietanie z rownoczesnym
darowaniem urazy po to, aby nieustannie pamietac, ze sami wcigz upadamy,
nie jesteSmy bez winy 1 tylko laska Boza moze nas od win uwolnic.

Taka postawa ze strony przebaczajacej powinna skutkowaé poczuciem
odpowiedzialnoéci za popetnione czyny oraz dazeniem do, méwiac jezykiem
prawa, indemnizacji, czyli naprawienia wyrzadzonej szkody, a wiec do za-
do$cuczynienia. W zwiazku z tym zapytajmy: ,,czym jest zadoSéuczynienie
(satisfactio)? Otoéz, wskazuje ono na moralne lub materialne odszkodowanie,
wynagrodzenie za co$, jakas forme rekompensaty. Jest po prostu gratyfikacja,
krzywdy, wyréwnaniem wyrzadzonej komu$ szkody. Miesci sie w szeregu
decyzji 1 postaw prowadzacych do przywrocenia w miedzyludzkich rela-
cjach stanu godnego 1 sprawiedliwego, przynoszacego wewnetrzny pokdj
oraz obopdlne dobro. Kto§, kto postanowil dokonaé¢ zado§éuczynienia, musi
wplerw zrozumieé swoja wine, zaakceptowacé siebie samego jako sprawce,
przyznacé sie do zlego czynu, ujawnié gesty sugerujace cheé osobistej poprawy
1 ré6wnoczeénie naprawy tego, co jeszcze mozliwe jest do naprawienia. Zdarza
sie 1 to dosy¢ czesto, ze prosi poszkodowanego (poszkodowanych) o przeba-
czenie”8. Jednakze uznanie swoich win nie ogranicza sie jedynie do stéw,
do deklaracji czy usci$niecia dloni. To takze zaangazowanie sie w naprawe
szkod, ktére zostaly wyrzadzone oraz podejmowanie konkretnych dziatan

7 Polecam artykul prof. Krzysztofa A. Wojcieszka z Pedagogium Wyzsza Szkola Nauk
Spotecznych w Warszawie pt. Przebaczenie — miedzy psychologiq a filozofiq cztowieka.
Esej filozoficzny, a takze ksiazke polskiego psychologa, prof. Jerzy Mellibrudy, Putapka
niewybaczonej krzywdy, w ktorej wyjasnia, jakie jest psychologiczne znaczenie przebaczenia.

8 https://teologiapolityczna.pl/jan-sochon-sprawiedliwosc-i-zadoscuczynienie
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majacych na celu naprawienie sytuacji. Moze to obejmowacé przepraszanie,
ktére pokazuje, ze osoba rozumie konsekwencje swoich dzialan 1 jest gotowa
zajal sie naprawag, sytuacji, ofiarowanie rekompensaty, udzielanie wsparcia.
Przepraszanie jest jednym z waznych krokéw w procesie pojednania jako
wyrazenie skruchy 1 przyznania sie do popelnionych bledéw, lecz jednak
uznanie swoich win w procesie pojednania wymaga wiecej niz tylko stow czy
gestow symbolicznych. To aktywne zaangazowanie sie w dzialania majace
na celu zado$¢uczynienie 1 rekompensate za wyrzadzone krzywdy lub szkody.

Tak wiec 1 zado§éuczynienie moze przybieraé rézne formy, w zaleznos$ci
od natury wyrzadzonej szkody 1 potrzeb poszkodowanej strony. Moze to by¢
finansowa rekompensata, prosba o wybaczenie, udzielenie wsparcia lub
pomoc w naprawie sytuacji. Strona winna moze wyrazi¢ gotowosé¢ do po-
mocy drugiej stronie w pokonaniu skutkow wyrzadzonych szkdd. Istota jest
zrozumienie potrzeb 1 cierpien drugiej strony oraz podjecie odpowiednich
dziatan majacych na celu naprawienie krzywd.

W etyce zadoééuczynienie jest uznawane za wazna warto$¢ moralna, ktora
wynika z poczucia sprawiedliwo$ci 1 odpowiedzialnoSci za wlasne krzywdzace
dziatania i ma na celu zmiane swojego zachowania w przyszto$ci. Z pewnos$cia,
jest to takze szansa na dalsza glebsza refleksje nad wtasnymi motywacjami,
wartosciami 1 postawami zyciowymi. Moze to sktonié¢ strone krzywdzaca do
zastanowienia sie nad sensem swoich dziatan oraz poszukiwania lepszych
sposobéw postepowania w relacjach z innymi. Zado§éuczynienie nie tylko
przywraca rownowage moralna, ale takze ma na celu odbudowanie relacji
miedzy stronami poprzez przyznanie sie do btedu. W kontekscie etycznym
zado§cuczynienie jest nie tylko aktem moralnej odpowiedzialnosci, ale takze
wyrazem aktywnej postawy dazeniu do pojednania.

Kolejnym komponentem procesu pojednania powinien by¢ zal z powodu
popelnionego zla. Jesli nie ma realnego poczucia winy 1 zalu z jej powo-
du, to pojednanie pozostanie nieautentyczne, powierzchowne, pozorowane,
pozbawione glebi i prawdziwoéci, a caly proces pojednania tak naprawde
nie zaistnieje. Bez bélu, wyraznie odczuwanego ciezaru zadanej krzywdy,
bez bolesnej §wiadomosci wyrzadzone] krzywdy pojednanie nie ma szans
zaistnieé. Zal z powodu popelnionego zla jest zatem kluczowym elementem
autentycznego procesu pojednania. Poczucie winy jest silnym sygnalem
$wiadomoséci zadanej krzywdy oraz akceptacji odpowiedzialno$ci za nia.
Bez tego glebokiego przezycia pojednanie moze pozostaé jedynie na poziomie
deklaracji czy gestow, nie osiggajac rzeczywistej transformacji 1 naprawy
relacji. Poczucie winy 1 zalu jest zatem fundamentem prawdziwego pojednania,
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umozliwiajacym uczciwe i gltebokie zrozumienie krzywdy oraz przyczynia-
jacym sie do naprawy relacji poprzez dziatania zmierzajace do wybaczania
1 odbudowy zaufania. To poprzez autentyczne przezycie bélu i1 zalu mozliwe
jest szczere pojednanie, ktore nie tylko transformuje relacje miedzy ludZzmi,
ale rowniez prowadzi do moralnego wzrostu kazda ze stron.

Nie bez znaczenia w postawie pojednania jest zadeklarowanie postano-
wienia poprawy w dzialaniach 1 wzajemnych relacjach. Jest to zobowiazanie
do zmiany swojego zachowania oraz do podjecia dziatan majacych na celu
zado$éuczynienie za popelnione btedy 1 szkody. Pierwszym krokiem w po-
stanowieniu poprawy jest petna $éwiadomo§é wlasnej odpowiedzialnosci za
popelnione czyny 1 szkody wyrzadzone drugiej stronie. Strona krzywdzaca
musi by¢ éwiadoma konsekwencji swoich dziatan oraz gotowa poniesé od-
powiedzialno$é za swoje czyny, a takze zobowigzaé sie do zmiany swojego
zachowania w przysztos$ci 1 unikania ponownego popelniania tych samych
btedéw. Waznym elementem postanowienia poprawy musi by¢ podjecie
sumiennej, uczciwej pracy nad odbudowsa zaufania 1 pozytywnych relacji
miedzy stronami konfliktu. Osoba dokonujaca pojednania musi by¢ go-
towa do dlugotrwalego wysitku w celu odbudowy wzajemnego szacunku.
Postanowienie poprawy jest wiec procesem aktywnego zaangazowania sie
w transformacje relacji 1 naprawe szkdéd wyrzadzonych przez konflikty 1 zte
zachowania. Jest to wyraz autentycznego zalu 1 gotowosci do zmiany, ktéry
moze prowadzi¢ do glebokiego pojednania i rekonstrukeji relacji.

Wszystkie te dzialania sq niezbedne do prawdziwego pojednania i odbu-
dowy zaufania miedzy stronami i przywrdcenia autentycznych i szczerych
relacji miedzy ludZzmi.

Madrosé pojednania

Filozofia rozumie pojednanie na r6zne sposoby, zaleznie od kontekstu kultu-
rowego, historycznego, politycznego, najczesciej jednak podkreslajac znacze-
nie pojednania jako procesu osiggania jedno$ci wewnetrzne) poszczegdlnej
osoby, polegajacej na harmonii miedzy r6znymi wymiarami jej osobowos$ci,
takimi jak myS§li, uczucia, wartoéci 1 cele. Osoba pojednana sama ze soba,
a wiec zintegrowana wewnetrznie, czujaca jedno$¢ z sama, soba ma spdjne
1 harmonijne zycie wewnetrzne, co prowadzi do poczucia spokoju, stabilnosci
1 autentyczno§ci.
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Jednym z aspektéw pojednania wewnetrznego jest akceptacja prze-
sztosci 1 przezwyciezenie traum 1 niepokoju z nig zwiazanego. Filozofia
zacheca do zrozumienia swoich doéwiadczen, przebaczenia sobie 1 innym
za popelnione btedy oraz wyzwolenia sie od obcigzen przeszlosci, co pro-
wadzi do wewnetrznego balansu 1 spokoju. Filozofowie czesto rozwazaja
pojednanie jako proces akceptacji 1 zrozumienia siebie samego, wewnetrznej
integracji roznych aspektéw wlasnej osobowosci lub do§wiadczenia. To moze
obejmowacé pojednanie z przeszloscia, biezacymi wyzwaniami lub wtasnymi
ograniczeniami. Rozwazanie pojednania na gruncie filozofii jako procesu
akceptacji 1 zrozumienia siebie samego oraz wewnetrznej integracji réznych
aspektow wlasnej osobowosci 1 doswiadezen odnosi sie do glebokiego procesu
samopoznania, przezwyclezania wewnetrznych konfliktow, osiggania spdj-
noéci w zyciu cztowieka, akceptacji siebie samego, wtaczajac w to zaréwno
pozytywne, jak 1 negatywne cechy, do$éwiadczenia 1 emocje. Akceptacja jest
plerwszym krokiem w kierunku pojednania z samym soba, poniewaz pozwala
czlowiekowi na zaaprobowanie swojej wlasnej tozsamosci 1 do$wiadezen bez
oceniania lub potepienia.

Istotnym aspektem procesu pojednania jest pojednanie z przeszloscia,
czyli zrozumienie 1 przyjecie wlasnych do$wiadczen, wydarzen 1 decyzji,
ktére mialy miejsce wezeéniej w zyciu. Niektore filozofie podpowiadaja,
jak mozna radzi¢ sobie z traumami, bélami czy zalem z przeszto$ci oraz
jak wyzwoli¢ sie od obciazen emocjonalnych z nig zwigzanych. Zachecaja,
do zrozumienia 1 zaakceptowania réznorodnych cech, potrzeb 1 pragnien,
ktére tworza integralna calo$é osoby ludzkiej 1 podkres§laja znaczenie ak-
ceptacji 1 zrozumienia biezacych wyzwan, ktore czlowiek moze napotkac
w zyciu. Pojednanie z obecnymi trudno$ciami wymaga od os6b otwarcia sie
na do$wiadczenia, szukania sposobéw radzenia sobie z trudnoSciami oraz
dazenia do osiggniecia spdjnoéci 1 rownowagi w obliczu wyzwan. Poprzez
akceptacje siebie, pojednanie z przeszloscia, integracje réznych aspektéw
osobowoscl oraz przezwyclezanie wlasnych ograniczen czlowiek moze osiagnaé
wewnetrzny pokdj 1 spdjnosé, co przyczynia sie do jej dobrostanu psychicz-
nego 1 emocjonalnego, do glebszego zrozumienia samego siebie 1 do dazenia
do pelni zycia. OczywiScie kazdy z filozoféw, ktorzy zajmuja, sie lub zajmowali
sie kwestia pojednania, analizuje ja z réznych perspektyw, uwzgledniajac
rézne aspekty ludzkiej natury i zycia psychicznego.

I tak na przyktad Platon pojednanie widzi jak idee doskonalo$ci, ktora
cztowiek osiaga dzieki harmonii i jedno$ci miedzy ré6znymi czesciami duszy.
W ,Panstwie” opisuje idee sprawiedliwosci jako stan, w ktérym wszystkie
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czesci duszy — rozum, wola i1 zadza — dzialajg harmonijnie i wspolnie daza
do dobra. Arystoteles, ktory rozwinal koncepcje eudajmonii, utrzymywat,
ze czlowiek stan pojednania osigga poprzez utrzymanie harmonii miedzy
wladza rozumowa a moralna. Jego etyka opiera sie na ideatach osiagniecia
wewnetrznej réwnowagi 1 jednoéci, co prowadzi do wewnetrznej jednosci,
ktéra gwarantuje osiagniecie szczeScia i dobrego zycia. Baruch Spinoza
w swojej ,,Etyce” opisywal idee conatus, czyli wewnetrznego dazenia kazdej
osoby do zachowania swojego istnienia 1 rozwijania sie. Pojednanie wedlug
Spinozy oznacza zrozumienie wlasnych pasji i emocji oraz osiagniecie har-
monii miedzy nimi, co prowadzi do wewnetrznego spokoju. Immanuel Kant
w swojej filozofii moralnoéci ktadl nacisk na idee autonomii cztowieka, czyli
zdolnosci do samodzielnego wyboru 1 postepowania zgodnie z nakazami
rozumu. Pojednanie wedtug krélewieckiego filozofa obejmuje harmonie
miedzy racjonalnymi zasadami moralnymi a wola podmiotu dziatajacego,
co prowadzi do realizacji moralnego obowigzku. Friedrich Nietzsche anali-
zowal idee ,,amor fati”, czyli mitoéci do losu, jako sposéb na pojednanie sie
z zyciem 1 przyjecie go w pelni wraz z wszystkimi jego wyzwaniami i trud-
nosciami. Pojednanie w filozofii Nietzschego polega na akceptacji wtasne;j
egzystencji 1 wyzwan, ktore ona niesie.

W filozofii pojednanie rozumie sie takze jako proces osiggania harmonii
z otoczeniem, innymi ludZzmi 1 Srodowiskiem spotecznym. Filozofia dazy
do zrozumienia przyczyn konfliktu 1 znalezienia sposobow na ich przezwycie-
zenie poprzez analize czynnikéw spolecznych, kulturowych, ekonomicznych,
politycznych czy psychologicznych, ktére moga przyczyniac sie do powstawa-
nia antagonizmé6w 1 napie¢ miedzy ludZzmi i grupami spotecznymi. Istotnym
elementem pojednania jest zawsze poszukiwanie wspdlnego mianownika
miedzy stronnictwami zaangazowanymi w konflikt oraz dazenie do iden-
tyfikacji wartoSci, interesoéw czy celow, ktore moga stanowié¢ punkt wyjscia
do budowania porozumienia i wspélpracy.

Obejmuje to budowanie relacji opartych na obustronnym szacunku, zro-
zumieniu 1 wspoéltpracy, a takze eliminowanie konfliktéw 1 napieé¢ miedzy
ludZzmi 1 grupami spotecznymi. Pojednanie moze réwniez dotyczy¢ osia-
gniecia harmonii spolecznej 1 politycznej w spoleczenstwie, ktora prowadzi
do pokojowego wspolistnienia réznych grup etnicznych, kulturowych czy
religijnych, a takze do rozwiazania konfliktéw spolecznych poprzez dialog,
kompromis i1 szukanie wspdlnych warto$ci. Wielu filozoféw zatem wyraza idee
dotyczace pojednania jako dazenia do tadu spoteczno-politycznego w spote-
czenstwie. I tak John Rawls, amerykanski filozof polityczny, zaproponowat
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w swej ksiazce ,Teoria sprawiedliwosci” koncepcje ,,sprawiedliwosci jako
uczciwoscl”, oparte) na rownosci podstawowych praw 1 wolnosci dla wszyst-
kich ludzi, co ma prowadzi¢ do harmonijnego, pojednanego wspdélistnienia
w spoleczenstwie. Jurgen Habermas, niemiecki filozof spoteczny, skupial
sie na koncepcji komunikatywnego dziatania i demokratycznej polityki.
Jego prace nad teorig komunikacji i demokracji opieraly sie na zalozeniu,
ze dialog spoteczny, wolno$é stowa 1 uczestnictwo obywateli sa niezbedne
dla osiagniecia pojednania oraz harmonii spotecznej 1 politycznej. Mahatma
Gandhi, indyjski filozof, pisarz, polityczny 1 duchowy przywddca Hinduséw,
jeden z twiércow wspodlczesnej panstwowosci indyjskiej 1 zwolennik pacyfizmu
jako érodka walki politycznej, propagowat idee satjagrahy, czyli aktywnego
1 pokojowego oporu wobec niesprawiedliwosci. Jego filozofia opierata sie na za-
sadach odrzucania przemocy, pojednania i1 szacunku dla innych, co miato
prowadzi¢ do harmonijnego wspotistnienia i1 pojednania w spoteczenstwie
wielokulturowym. Nelson Mandela, poludniowoafrykanski dziatacz na rzecz
praw czlowieka, stat sie symbolem pojednania narodowego 1 walki o réwnosé
rasowq w Republice Potudniowej Afryki. Jego filozofia oparta byta réwniez
na ideach pojednania, przebaczenia i szukania wspélnych wartosci jako
podstawy trwatego pokoju spotecznego.

W filozofli zwraca sie tez uwage na wazne narzedzie w procesie pojedna-
nia, jakim jest dialog 1 komunikacja miedzy stronami konfliktu, polegajaca
na promocji otwartej wymiany pogladéw, szukaniu wspolnego jezyka oraz
budowaniu zaufania i zrozumienia miedzy stronami, a takze na wspieraniu
mediacji jako sposobu na rozwiazywanie konfliktéw poprzez zaangazowanie
neutralnej trzeciej strony, ktéra pomaga negocjowaé porozumienie i znalezé
kompromisowe rozwigzania zadowalajace obie strony.

Pojednanie w analizach filozoficznych wiaze sie réwniez z dgzeniem
do rozwiazan opartych na sprawiedliwosci 1 réwnoS$ci, promocji idel roz-
strzygania konfliktéw w sposéb zgodny z normami etycznymi i prawami
czlowieka. W ten sposéb z filozoficznego punktu widzenia takie pojecia
jak dialog, mediacja, promowanie empatii 1 sprawiedliwo$ci sa istotnymi
elementami przezwyciezania konfliktow, budowania harmonii spotecznej,
trwatego pokoju 1 stabilnosci w spoleczenstwie.

W niektorych tradycjach filozoficznych pojednanie moze by¢ zwiazane
z poszukiwaniem prawdy 1 zgody na wspdlne warto$ci czy przekonania.
Filozofowie wierza, ze osiggniecie pojednania wymaga uporzadkowania
réznych perspektyw w oparciu o wsp6lng podstawe prawdy.
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Niektérzy filozofowie widza pojednanie jako wynik mitoséci 1 empatii
wobec innych ludzi, podkreslajac znaczenie zrozumienia perspektyw, do-
$§wiadczen 1 uczué drugiej osoby. Poprzez aktywne stuchanie, wrazliwo$¢,
uwazno$¢ osoba moze zrozumie¢ motywacje, potrzeby 1 dazenia innych
ludzi, co prowadzi do wiekszej bliskoSci 1 porozumienia. Pojednanie zawsze
wymaga wspdélczucia i wspdtodezuwania z druga osoba, zwlaszcza jeSli
zostata dotknieta krzywda, cierpieniem lub bélem. Poprzez przejawianie
wspolczucia 1 wspieranie drugiej osoby w trudnych momentach mozna bu-
dowaé wiez 1 zaufanie, co sprzyja procesowi pojednania. Wazny przy tym
jest szacunek dla godnoSci 1 wartosci drugiej osoby, szanowanie jej praw,
autonomii 1 integralnos$ci. Sprzyja to otwartej 1 uczciwej komunikacji miedzy
ludZzmi poprzez aktywne uczestnictwo w rozmowach, dzielenie sie uczuciami
1 doswiadczeniami oraz poszukiwania wspolnych wartosci 1 celow, co moze
prowadzi¢ do pojednania.

Pojednanie moze by¢ osiagniete takze poprzez budowanie wspoélnoty
opartej na wzajemnej trosce 1 wsparciu poprzez tworzenie przestrzeni, w kto-
rych ludzie mogg czué sie rozumiani, docenieni i wspierani przez innych,
co sprzyja procesowi pojednania i wzmacnia wiezi miedzyludzkie. Poprzez
praktykowanie mitosci, wspotczucia i szacunku w relacjach miedzyludzkich
buduje sie harmonijne 1 satysfakcjonujace wiezi spoleczne, co stanowi istotny
czynnik w dochodzeniu do pojednania. Te koncepcje eksploruje miedzy
innymi niemiecko-amerykanski psychoanalityk i filozof Erich Fromm, ktéry
podkreslat znaczenie mitoéci jako fundamentu harmonijnych relacji mie-
dzyludzkich. Podobnie Martin Buber, zydowski filozof, ktéry w swojej pracy
»,Ja1Ty” analizowal znaczenie relacji miedzyludzkich opartych na dialogu
1 spotkaniu z drugim czlowiekiem. Jego koncepcja ,,Ja-Ty” podkresla zna-
czenie autentycznego, partnerskiego podej$cia do innych istot, Cztowiek,
ktéry wchodzi w relacje Ja — Ty, traci niejako swoja, jednostkowo$é, indy-
widualno$é — tak samo jak ten, ktéry wchodzi w mistyczna unie z bytowa,
podstawa Swiata. ,Relacja Ja — Ty jest czym$ pierwotnym, czyms$, co samo
w sobie ma warto$é, nie wymaga dodatkowego uzasadnienia. Owszem,
w kazdym spotkaniu przejawia sie Bog, ale nie jest tak, ze w jego obliczu
wszelkie szczegdly dotyczace spotkania przestaja by¢ wazne”?. Buber pod-
kreéla, ze w autentycznym spotkaniu pozostaje kazdorazowo w relacji z tym
wlaénie konkretnym bytem, ktéry stoi naprzeciw mnie, nie za§ w relacji

9 A. Klocinska, Relacja Ja-Ty wedtug Martina Bubera a doswiadczenie mistyczne,
w: ,Przeglad Filozoficzny — Nowa Seria” R. 24, 2015, nr 4 (96), s. 213.
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z calym éwiatem. Réwniez Thich Nhit Hanh — wietnamski mnich bud-
dyjski propaguje idee mito$ci bez granic 1 uwaznej obecnoéci w relacjach
miedzyludzkich. Jego praktyka ,mindfulness” (uwaznoéci)l? zaklada kulty-
wowanie empatii, szacunku 1 zrozumienia dla wszystkich istot, co prowadzi
do pojednania i harmonii w relacjach tu i teraz, poniewaz: ,Jest tylko jeden
najwazniejszy czas, a ten czas — to teraz. Chwila terazniejsza jest jedynym
czasem, jaki mamy”. Natomiast Bell Hooks — amerykanska feministka ,trze-
cigj fali” czarnego feminizmu, pisarka, poetka 1 filozof — analizuje kwestie
milo$ci, relacji 1 wspdlczucia w swoich pracach, takich jak ,, All About Love:
New Visions”. Jej koncepcja mitoséci zaktada wzajemno$é, szacunek 1 troske
o dobro drugiego cztowieka jako podstawe zdrowych i harmonijnych relacji.
W ten nurt wpisuje sie tez Dalajlama, duchowy przywddca Tybetanskiego
Buddyzmu, ktéry propaguje idee wspélczucia — karuna jako podstawowe;j
zasady moralnej. Karuna — w jezyku pali 1 sanskrycie, a w tyb. snying-rje —
jest buddyjska oraz dzinijska koncepcja mitoéci. Pojecie to tlumaczone jest
réwniez jako serdeczne wspotczucie. Jest gtéwnym aspektem w buddyjskiej
szkole mahajany. W jej ramach praktykuje sie takze urzeczywistnienie po-
jednania poprzez praktyke szes$ciu transcendentnych cnét (sans. Paramita).
Te cnoty to: szczodrosé, moralne postepowanie, cierpliwosé, radosny wysitek
(gorliwo$¢, entuzjazm), medytacyjne skupienie, madrosé. Jego koncepcja
pojednania obejmuje empatie, zyczliwosé 1 szacunek dla wszystkich istot
oraz shuzbe na rzecz innych — ,,prawdziwym bowiem Zrédlem szczeécia jest
serdeczno$¢ 1 troska o innych”.

Wszyscy ci myséliciele, filozofowie i dzialacze na rzecz praw czlowieka,
jak wynika to choéby z pobieznych analiz, ktada nacisk na budowanie
harmonijnych relacji miedzyludzkich opartych na mitosci, wspoétczuciu,
zyczliwoséci 1 szacunku dla innych istot jako wiodacego elementu przebiegu
pojednania 1 osiagniecia harmonii spolecznej. Ich koncepcje skupiaja, sie na
aktywnym dziataniu na rzecz dobra innych oraz na tworzeniu wzajemnosci
1 zrozumienia w relacjach miedzyludzkich.

Co ciekawe, o pojednaniu mozna tez méwi¢ na gruncie ekofilozofii, w kto-
rej pojednanie rozumiane jest jako osiggniecie harmonii czlowieka z natura,
z ekosystemami, dazenie do zachowania homeostazy. Trafnie ujat to Grzegorz
Francuz: ,Ekosystemy sa systemami trwatymi, ale nie sa statyczne, cechuje
je dynamiczna réwnowaga — homeostaza. Wszystkie wchodzace w ich sktad

10 Uwazno$é jest cudem — jak méwi tradycja buddyjska — dzieki ktéremu poznajemy
siebie samych. Potrzebujemy spokoju serca i samokontroli, jeéli chcemy, aby nasze wysitki
przynosily dobre rezultaty.
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elementy sa ze soba zsynchronizowane wedle okreslonych proporcji. Organi-
zmy zywe tworza wspélnote, ktora ksztaltowata sie przez miliony lat, kazdy
element tej wspdlnoty uzyskal swoje wtasciwosci dzieki obcowaniu z innymi
elementami Srodowiska. Czlowiek tak samo jak inne istoty zywe uczestniczy
we wzajemnym powigzaniu gatunkow biosfery. Wiaénie ta partycypacja,
odniesienie do szerszego kontekstu bycia, konstytuuje stale elementy czto-
wieczenstwa — nature ludzka’!l. A zatem zycie w przyrodzie, z przyroda,
1jako element przyrody buduje jednos$¢ czlowieka z rzeczywistoScia, ktory
znajduje sie poza nim, budzi respekt wobec przyrody 1 sktania do ochrony
$rodowiska naturalnego. Pojednanie zatem moze byé¢ widziane jako jedno§é
ludzkiej wspélnoty z innymi formami zycia oraz dbanie o réwnowage eko-
logiczna, ktéry jest warunkiem harmonijnego wspélistnienia na Ziemil2,
W filozof1i ekologicznej pojednanie jest promocja zycia w zgodzie z ekosyste-
mami 1 poszanowaniem bioréznorodnosci, czyli réznorodnosci organizmow
w obrebie gatunkéw, pomiedzy gatunkami i na poziomie ekosysteméw. Warto
zaznaczy¢, ze dzi§ zrozumienie kwestii roznorodnosci biologicznej stanowi
jedno z najwiekszych wyzwan stojacych przed ludzkoécia. Jest to niezwykle
istotne, poniewaz réznorodnosé biologiczna, poszczegdlne gatunki sa przede
wszystkim gwarantem funkcjonowania ekosystemoéw. Paul R. 1 Anne H.
Ehrlich, dwoje ekologow amerykanskich, wystapito z hipoteza wypadajacych
nitéw (rivet hypothesis). Poréwnali funkcjonowanie ziemskiego ekosystemu
do samolotu, z ktérego wypadaja nity. Wypadniecie jednego, drugiego, nawet
setnego nitu nie powoduje zmian w funkcjonowaniu maszyny. Jest jednak
wiadomym, ze wypadniecie jednego z kolejnych nitéw spowoduje nagta
i nieodwracalna katastrofel3, a wiec zniszczy jednoéé cztowieka z jego na-
turalnym érodowiskiem, niszczac zarazem takze samo $rodowisko.
Ekofilozofia, podkreslajac réznorodno$é biologiczna, ktéra tworza, za-
réwno gatunki rzadkie, jak 1 te bardzo powszechne, dziko zyjace, jak réw-
niez te wykorzystywane w rolnictwie, ogrodnictwie czy hodowli zwierzat,
dazy do zrozumienia ekologicznych proceséw oraz znalezienia sposobéw
na wspotistnienie z przyroda, stanowienia z nig pewnej jednoS§ci, zamiast
prowadzenia walki z nia. Skupiaja sie na badaniu i zrozumieniu ztozonych
relacji miedzy organizmami zywymi 1 ich Srodowiskiem, a takze na analizie

11 G. Francuz, Czlowiek i natura — alienacja czy integracja, w: ,,Przeglad Filozoficzny —
Nowa Seria”, 25, 2016, 2 (98), s. 78.

127, Hull, Filozofia ekologii jako nowa dziedzina filozofowania, Torun 1996.

13P.A. Ehrlich, Extinction, New York, Random House 1981.



Tesknota za pojednaniem. Ku idei rekoncyliacjonizmu 73

proceséw ekologicznych, takich jak obiegi materii i energii, sieci troficznel4

czy sukcesje ekologicznel®. Zrozumienie tych proceséw pozwala lepiej ocenié
wplyw ludzkiej dziatalnoéci na ekosystemy oraz poszukiwaé rozwiazan,
ktére beda korzystne dla érodowiska naturalnego, zwtaszcza, co warto pod-
kresli¢, ze natura stanowl niezastapione zrodto inspiracji i przyjemnosci.

Ekofilozofia proponuje zycie zgodne z przyroda, co oznacza podejmowanie
dzialan, ktére nie szkodza ekosystemom, a wrecz sprzyjaja ich ochronie
1 odnowie. W praktyce oznacza to podeymowanie zréwnowazonych dziatan,
ktére uwzgledniaja potrzeby zaréwno ludzi, jak i Srodowiska naturalnego,
oraz respektowanie granic ekologicznych 1 ograniczen $rodowiska. Wazne
1 konieczne przy tym jest pamietanie, ze priorytetem czlowieka powinna
by¢ troska o zachowanie tego $rodowiska dla dobra przyszlych pokolenl6.
Zamiast traktowaé¢ nature jako zrdédlo surowcéw do wykorzystania lub
jako przeszkode do pokonania, lepiej wspolpracowaé z natura, co oznacza
szukanie takich rozwiazan, ktére uwzgledniaja naturalne procesy 1 cykle
zycia, oraz korzystanie z ekosysteméw w sposéb zrownowazony, ktory nie
prowadzi do ich wyniszczenia. Pojednanie na gruncie filozofii ekologicznej
polega zatem na budowie harmonijnego stosunku cztowieka do natury poprzez
zrozumienie, szacunek 1 wspélprace z ekosystemami. Jest to najistotniejszy
element zréwnowazonego rozwoju 1 ochrony Srodowiska naturalnego dla
dobra obecnych 1 przysztych pokolen.

Spojrzenie teologii

Na gruncie teologii pojednanie (Yac. reconciliatio — pojednanie, przywroce-
nie) ma wiele rozmaitych odniesien!”. Spéjrzmy na rézne préby okreélenia
pojednania. Jak celnie zauwaza ks. Jarostaw Sobkowiak: , przywotuje ono
najpierw dramat ludzkiego grzechu, grzechu czlowieka, ktéry odwracajac
sie od Boga, zaczyna odwracac sie od prawdy o sobie, co w konsekwencji

14 Sjeci troficzne to nic innego jak zbiorowiska réznych, ale powiazanych ze soba — prze-
platajacych sie — lancuchéw pokarmowych.

15 Sukcesja ekologiczna jest procesem kierunkowym, podczas ktérego dochodzi do stop-
niowych zmian w sktadzie gatunkowym i w warunkach biotycznych danego ekosystemu.

16 https:/maukawpolsce.pl/aktualnosci/news%2C79799%2Cnaukowcy-bioroznorodnosc-
-kluczem-do-zrownowazonego-rozwoju.html

17 J.A. Sobkowiak MIC, Pojecie pojednania w nauczaniu Kosciota, w: Ecclesia in Africa.
Pojednanie, sprawiedliwo$é i pokdj — wyzwania dla Kosciota w Afryce na poczatku XXI wie-
ku, red. J. Rézanski OMI, Warszawa 2006.
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niszczy relacje z drugim cztowiekiem. Jednocze$nie w mrokach owego dra-
matu thi sie iskierka nadziei przywolujaca prawde, iz mitoé¢ jest wieksza
niz grzech, a przebaczenie przekracza swoja, sila wszelka zdolno$é cztowieka
do grzechu”18.

Inny teolog twierdzi: ,,Jest to pragnienie przywrocenia utraconej jednosci
[...]. W przypadku doznanej krzywdy zaklada ono takze darowanie winy.
Pojednanie ma bliski zwiazek z przebaczeniem, ktore oznacza caltkowite
wyzbycie sie stusznego gniewu, zalu, urazy do kogo, odpuszczenie, darowanie
komus$ winy”19. Pojecie to przede wszystkim odnosi sie do naprawy relacji
miedzy Bogiem a czlowiekiem, ktére zostaly zerwane przez popetnione przez
cztowieka zlo 1 jego moralny upadek. Pojednanie w tym ujeciu jest mozliwe
poprzez wyrazony zal, skruche, zwrdcenie sie do Bozego mitosierdzia i pra-
gnienia przywrocenia jednosci z Bogiem. ,,Pojednanie jest przede wszystkim
milosiernym darem Boga dla czlowieka. Historia zbawienia — catej ludzkosci
1 kazdego cztowieka w kazdym czasie — jest przedziwna historig pojednania,
w ktorej Bog, jako Ojciec, przez Krew 1 Krzyz swego Wcielonego Syna po-
jednal ze soba éwiat, rodzac w ten sposéb nowa, wspdlnote pojednanych”20,

Sw. Jan Pawel 11 zauwazyl: ,,Coraz czeéciej na ustach KoSciota, posta-
wionego posrod wielkiej rodziny ludzkiej, pojawia sie stowo ,,pojednanie”.
Chrystus bowiem, jak méwi §wiety Pawel, pojednal nas z Bogiem ,w jed-
nym ciele przez krzyz, w sobie zadawszy $émier¢ wrogosci” (Ef 2, 16). W tym
roku, ktéry jest nadzwyczajnym Jubileuszem Odkupienia, stowo to wrocito
z nowa sila. Krzyz Chrystusa wzywa nas do pojednania z Bogiem, otwiera
do Niego przystep wszystkim ludziom. Réwnoczeénie droga do pojednania
z Bogiem prowadzi poprzez pojednanie z ludzmi. ,,Odpus$é nam nasze winy
jako 1 my odpuszczamy naszym winowajcom”. Stowa te stanowia potezna
zapore przeciw narastaniu nienawisci 1 odwetu. Te slowa z Modlitwy Pan-
skiej zabezpieczaja miedzyludzka jednoéé u samych jej korzeni”?l.

Boég Ojciec, przez misterium paschalne swego Syna, dokonat glebokiego
aktu pojednania ze §wiatem. To wydarzenie stanowi fundamentalna pod-
stawe wiary chrzescijanskiej, ukazujaca, jak Boska Milo$¢é przezwycieza
grzech 1 przywraca harmonie w relacji miedzy Bogiem a ludZzmi. Wierzacy

18 Tamze, s. 50.

19 J. Orzeszyna, Pojednanie, w: Jan Pawet II. Encyklopedia nauczania moralnego,
red. J. Nagorny, K Jeyna, Radom 2005, s. 393.

20 J. Pienkosz, Sakrament pokuty i pojednania jako sakrament uleczenia, w: ,Studia
Teologiczne Bial., Droh., Lom.”, nr 22 (2004), s. 163.

21 Jan Pawet 11, Apel Jasnogdrki, Czestochowa, 19.06.1983.
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jako wspdlnota pojednana sa wezwani do zycia w pelnej przyjazni z Bogiem
1w jedno$ci miedzy soba. To oznacza, ze ich zycie ma by¢ odzwierciedleniem
Chrystusowej miloSci, ktorej esencja jest poSwiecenie wlasnych intereséw dla
dobra drugiego. Podejmowanie postannictwa pojednania staje sie dla nich
fundamentalnym zadaniem. Oznacza to, ze wierzacy rezygnuja z postawy
wyniostosci 1 egocentryzmu, a zamiast tego kieruja sie nakazem mitowania,
ktory Chrystus zaszczepil w swoich nasladowcach. Ich wspdlnota staje sie
signum unitis et recontiliationis dla Swiata, objawiajac skutki osobistego
uswiecania 1 wspolnotowego pojednania. To przez te wspdlnote wierzacych
ludzie sa uzdalniani do przywracania jednosci na wszystkich poziomach
spotecznych. W praktyce, to oznacza aktywne zaangazowanie sie w budo-
wanie relacji opartych na wzajemnym respekcie, mito$ci 1 przebaczeniu.
Wierzacy, zdajac sobie sprawe z daru pojednania, ktory otrzymali od Boga,
daza do przekazywania go innym poprzez dzialania, wzmacniajace wiezi
spoleczne 1 przynoszace pokd). Poprzez praktykowanie mitoéci blizniego i od-
danie sie stuzbie spotecznej wspdlnota wierzacych realizuje swoje powotanie
do bycia znakiem Bozej miloSci 1 pojednania dla calego §wiata.

W Biblii, choé pojecie to w ogdle nie pojawia sie w Starym Testamencie,
koncepcja pojednania widziana jest jako naprawienie badz poprawienie
relacji 1 ma wymiar horyzontalny — indywidualny 1 wspélnotowy, odnosi sie
do drugiego cztowieka badz do bliZnich, oraz wertykalny — zachodzi miedzy
cztowiekiem lub wspdlnota a Bogiem. W rozumieniu biblijnym pojednanie
to przywracanie porozumienia badz zgody pomiedzy czlowiekiem lub grupa
a Bogiem, ktére kojarzy sie przede wszystkim z tajemnica Bozego mitosier-
dzia i przebaczenia, bedacego fundamentem pojednania. Bég przebaczajacy
wzywa cztowieka do nasladowania Go w tworzeniu relacji z innymi ludZzmi —
burzenia muréw wrogosci 1 budowania jednego ludu Bozego (por. Ef 2,14).
Pojednanie wiaze sie wiec z zagadnieniem porozumienia i odnosi sie do pier-
wotnej jednosci w relacjach bosko-ludzkich 1 miedzyludzkich, ktéora zostata
zaklécona przez grzech, co doprowadzito do zerwania jednosci z Bogiem.
Takie mySlenie o przebaczeniu, ktore jest szczodre i darmowe, jest mocno
zakorzenione w Biblii. Wazna jest jednak w tym procesie kwestia prosby
o przebaczenie ze strony osoby, ktéra wyrzadzila krzywde lub zaciggnela
wine. Bog nie chce naruszaé wolnoéci cztowieka 1 reaguje wtedy, gdy czlo-
wiek Go o to poprosi. Obrazem takiego przebaczenia jest przypowie$é o synu
marnotrawnym lub, jak tez czesto okresla sie te przypowie$é, o milosier-
nym Ojcu. Gdy cztowiek prosi Boga, aby mu przebaczyt, Ten darowuje dlug
(hebr. Salach, Lb 14,19). Przy tym Bég nie widzi juz tego darowanego grzechu,
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poniewaz jest on wykre$lony (Iz 38,17), zabrany (Wj 32, 32), odpokutowany
1 zgladzony (hebr. kipper, 1z 6,7).

0. James Martin SJ wspomina, ze w trakcie studiéw jeden z jego pro-
fesoréw, Peter Fink SdJ, powiedzial, ze podczas spowiedzi akcent nalezy
klasé na to, jak dobry jest Bég, a nie na to jak zly jest cztowiek?2. Psalm 51
doskonale to pokazuje na przyktadzie czlowieka, ktéry zwraca sie z modli-
tewna prosba do Boga:

»Zmihlyj sie nade mna, Boze, w swej laskawosci,
w ogromie swego mitosierdzia wymaz

moja nieprawosc!

Obmyj mnie zupelnie z mojej winy

1 oczy$¢ mnie z grzechu mojego!

Uznaje bowiem moja nieprawosc”.

Ludzka prosba o zmilowanie jest zatem wyjsciem czlowieka w kierunku
tego, ktérego sie skrzywdzilo, o wymazanie nieprawosci, o obmycie z win,
0 oczyszczenie z grzechéw. Jest wyraznym przyznaniem sie do winy, uzna-
niem swojego grzesznego, ztego postepowania. I dalej cztowiek prosi:

,Pokrop mnie hizopem, a stane sie czysty,
obmyj mnie, a nad $nieg wybieleje.
Odwrdé oblicze swe od moich grzechéw

1 wymaz wszystkie moje przewinienia!
Stworz, o Boze, we mnie serce czyste”,

poniewaz wie, ze przebaczenie moze go gruntownie zmienic, na tyle, ze stanie
sie na powrot ,,czysta tablica”, ze bedzie mégt zaczaé od poczatku z ,sercem
czystym”. Czlowiek rodzi sie na nowo, a jego zrodzenie bierze sie wlasnie
z daru przebaczenia, jak celnie odzwierciedla to wspomniane pojecie prze-
baczenia w niektérych jezykach, podkreslajace w przebaczeniu element daru
ponad miare (per-dono). Doskonale to wida¢ na gruncie Nowego Testamen-
tu, w ktérym natchnieni autorzy czesto akcentowali wielko$¢ 1 darmowos§é
Bozego przebaczenia 1 Jego mitosierdzia, ktére konkretyzuje sie w Jezusie
Chrystusie 1 w akcie Jego kenozy. Jezus Chrystus, ktéry przychodzi na zie-
mie w konkretnym celu, aby pojednaé ludzi z Bogiem, ,,aby rozproszone
dzieci Boze zgromadzi¢ w jedno” (J 1, 52), ktéry umiera za nasze grzechy,

22 J. Martin, Jezuicki przewodnik po prawie wszystkim. Duchowo$é twojej codziennosci,
Krakow 2018, s. 122.
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aby nas zbawié, gladzi je, niszczy poprzez swoja meczenska Smieré, ktory
zmartwychwstaje, 1 ktéry wstepuje do nieba, aby czlowieka do niego tez
pociagnacd jest gwarantem Bozego przebaczenia 1 milo$ci mitosiernej, o ile
tylko cztowiek uzna swoja nieprawos$¢ 1 wyrazi cheé powrotu do domu Ojca.
A Ojciec, nie robiac synowi wyrzutdéw, nie okreslajac warunkéw wstepnych ich
nowej relacji, nie boczac sie na niego, przygarnia grzesznego syna do siebie,
tak jak jest to nakreSlone w przywolanej w tym teks$cie opowies$ci o synu
marnotrawnym. Jan Pawet II pisze w tym kontekécie: ,,Czlowiek — kazdy
czlowiek — jest tym synem marnotrawnym: owltadniety pokusa odej$cia
od Ojca, by zy¢ niezaleznie; ulegajacy pokusie; zawiedziony owa pustka,
ktora zafascynowata go jak miraz; samotny, zniestawiony, wykorzystany,
gdy probuje zbudowaé Swiat tylko dla siebie; w gtebi swej nedzy udreczony
pragnieniem powrotu do jednos$ci z Ojcem. Jak ojciec z przypowiesci Bog
wypatruje powrotu syna, gdy powrdci, przygarnia go do serca 1 zastawia
st6t dla uczczenia ponownego spotkania, w ktérym Ojciec 1 bracia Swietuja
pojednanie”?3. Czlowiek, ktéry zwraca sie z blagalna prosba do Jezusa,
ktory przyjmuje Jezusa ukrzyzowanego, jak dobry lotr, zostaje pojednany
z Bogiem i usprawiedliwiony, staje sie sprawiedliwy, jak uczy $§w. Pawet
(Rz 3, 23-26), dzieki Krzyzowi Chrystusa.

W Biblii przebaczenie Boze ma jednak zawsze zwiazek z przebaczeniem
blizniemu. W Ksiedze Madrosci Syracha (28, 2-4) czytamy: ,,odpusé¢ przewine
bliZzniemu, a woéwczas, gdy blagaé bedziesz, zostana, ci odpuszczone grzechy.
Gdy cztowiek zywi zlo§é przeciw drugiemu, jakze u Pana szukaé bedzie
uzdrowienia”. Sw. Pawel w Liécie do Efezjan ujmuje to tak: ,Badzcie dla
siebie nawzajem dobrzy i mitosierni, przebaczajcie sobie, tak jak i Bég nam
przebaczyt w Chrystusie” (4, 32). Te dwa wskazania nie pozostawiaja wat-
pliwoséci co do charakteru przebaczenia, jakiego zyczy sobie Bog, ktéry sam
ukazuje sie jako wzor wszelkiego mitosierdzia 1 przyklad do nasladowania.
U éw. Mateusza wprost czytamy, ze conditio sine qua non przebaczenia, aby
by¢ w jednosci z Bogiem, jest najpierw przebaczenie braciom: ,,Jesli wiec
przyniesiesz dar swdj przed oltarz i tam wspomnisz, ze brat twdj ma co$
przeciw tobie, zostaw tam dar swdj przed oltarzem, a najpierw 1dz 1 pojednaj
sie z bratem swoim. Potem przyjdz 1 dar swdj ofiaruj” (Mt 5, 23-24).

Wazne tez, aby czlowiek nie traktowat przebaczenia warunkowo, czyli nie
stawial zadnych granic, co oczywiécie nie jest proste, lecz w Swietle nauki
Chrystusa konieczne. Na pytanie Piotra ,Panie, ile razy mam przebaczac,

23 Jan Pawel I1, Reconciliatio et paenitentia, 5.
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jesli mdj brat wykroczy przeciwko mnie? Czy az siedem razy?”, Chrystus
odpowiada: ,,Nie méwie ci, ze az siedem razy, lecz az siedemdziesiat siedem
razy” (Mt 18, 21-22).

Przebaczenia, ktérego oczekujemy od Boga, nie da sie oddzieli¢ od prze-
baczenia blizniemu. Pokazuje to doskonale przypowie$é o nielitoSciwym
dluzniku. Jezus wyraznie to precyzuje, mowiac: ,,Stugo niegodziwy! Daro-
walem ci caly ten dlug, poniewaz mnie prosite$, czyz wiec 1 ty nie powiniene$
byt ulitowac sie nad swoim wspdlstuga, jak ja uratowatam sie nad toba?”
(Mt 18, 32-33). Przebaczenie innym jest zatem fundamentalna zasada zycia
prawdziwie chrze$cijanskiego, ktéra nie pozostawia zadnych ztudzen 1 ktéra
niejako antycypuje wyrok, jaki zapadnie na Sadzie Ostatecznym: ,,Jesli bo-
wiem przebaczycie ludziom ich przewinienia, 1 wam przebaczy Ojciec wasz
niebieski. Lecz, je§li nie przebaczycie ludziom i Ojciec wasz nie przebaczy
wam waszych przewinien” (Mt 6, 14-15). Podobng wskazdéwke znajdujemy
tez w modlitwie ,,Ojcze nasz”. Modlagc sie do Ojca ,,1 odpuéé nam nasze winy,
jako 1 my odpuszczamy naszym winowajcom”, cztowiek deklaruje wezeéniej
przebaczenie innym, ktérzy zawinili. Miara przebaczenia jest wiec sam Bég.
Jesli cztowiek pragnie by¢ dzieckiem Boga, uksztaltowanym na Jego obraz
1 podobienstwo, powinien nasladowaé¢ Go takze w Jego hojnym mitosierdziu
1 dobroci wzgledem innych: ,,Wy natomiast mitujcie waszych nieprzyjaciot,
czyncie dobrze 1 pozyczajcie, niczego sie za to nie spodziewajac. A wasza
nagroda bedzie wielka 1 bedziecie synami Najwyzszego, poniewaz On jest
dobry dla niewdziecznych i ztych” (f.k 6, 35). Przebaczenie umozliwia po-
jednanie zwasnionych i budowanie nowej rzeczywistosci — przyblizanie
Kroélestwa Bozego?4.

Bég, ofiarujac przebaczenie i1 usprawiedliwienie 1 umozliwiajac pelna
wspoélnote z Nim, urzeczywistnia pojednanie. Aby jednak to pojednanie
byto dostepne dla wszystkich, Boég chce postuzyé sie konkretnymi ludz-
mi, ktérzy stana sie skutecznymi narzedziami Jego pojednawczej misji.
Najpierw byli nimi apostolowie — wystannicy samego Chrystusa, ktorych
zadaniem bylo gloszenie Bozej oferty — Ewangelii, ktorej przyjecie dopro-
wadzalto do przywracania jednosci z Bogiem. Tak rozumiane pojednanie
dobrze rozumie sie na tle sakramentu pojednania, w ktéorym wysuwa sie
na plan pierwszy pojednanie Czlowieka z Bogiem (por. 2 Kor 5, 20) 1 drugim
cztowiekiem (por. Mt 5, 24). Sakrament pokuty, znany réwniez jako sakra-

24 J Babinski, J. Szulist, Pojednanie jako kategoria spoteczna w nauczaniu Josepha
Ratzingera/Benedykta XVI, w: ,Studia Gdanskie”, tom XLIX, s. 181.
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ment spowiedzi lub pojednania, jest istotnym elementem praktyki religijnej
w wielu chrzeécijanskich tradycjach 1 zarazem gléwna tajemnica ekonomii
zbawienia, ktéra stanowi centrum nauczania Koéciota 1 jego misji zbawcze;.
Jest to kluczowy punkt chrystologii. W sensie teologicznym, sakrament
pokuty jest uznawany za sposéb nawrdcenia sie 1 oczyszczenia grzesznego
zycia przed Bogiem. Jest on darem od Boga, ktéry umozliwia czlowieko-
wi pojednanie sie z Nim po popelnieniu grzechu 1 umozliwia cztowiekowi
zmiane swojego zycia 1 wzrost duchowy. Sakrament pokuty przyczynia sie
do oczyszczenia sumienia 1 odnowienia relacji z Bogiem oraz z bliznimi.
Chrystus ustanowit w swoim Koéciele sakrament pokuty, aby wierni, ktérzy
popelnili grzech po Chrzcie, mogli otrzymac laske 1 pojednanie sie z Bogiem.
Jednoznacznie rozumiana istota tego sakramentu wyraza sie juz w same;j
nazwie. Do wczeéniejszego okreslenia ,sakrament pokuty” Jan Pawet 11
wprowadzil termin ,,pojednanie”, przez co w tresci Adhortacji Reconciliatio
et Paenitentia spotykamy wyrazenie ,sakrament pokuty i pojednania”?5.
Warto w tym miejscu podkreslié, ze podkreslenie pojednania w nazwie
tego Sakramentu jasno okresla powrotng droge do jednosci z Bogiem, ktéra
nie moze by¢ jakakolwiek, bowiem nie ma dowolnego, prywatnego sposo-
bu pojednania sie z Bogiem, jak poprzez sakrament pokuty i pojednania.
W ujeciu teologicznym nie ma jednak pojednania bez pokuty, ktéra jest
warunkiem pojednania 1 be nawrécenia. Stowa Chrystusa: ,Nawracajcie
sie 1 wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 15), oznaczaja najpierw cheé wyrzucenia
zla 1 grzechéw z mys§li i dziatan, aby powrécié do Boga oraz mieé stala pa-
miedé, ze Bég gotowy jest zawsze wybaczy¢, poniewaz jest Bogiem bogatym
w milosierdzie, ktory w akcie przebaczenia objawia najpelniej swoja mitosé
mitosierna do cztowieka.

Jednak istnieje powazna przeszkoda na drodze do pojednania, a jest nig
postawa czlowieka zwang zatwardzialoécia serca, ktéra ma kilka swoich
przyczyn. Pierwsza z nich to w przypadku ochrzczonego odrzucenie jedno-
$ci z ciatem Chrystusa. Druga to oswojenie sie z grzechem. Jest to trwanie
w nim lub nawet utrata poczucia jego obecnosci w zyciu czlowieka albo
podtrzymywanie prawa do trwania w ztu. Grzech, zwlaszcza ciaglty 1 nie-
wyznawany w sakramencie pokuty 1 pojednania, powoduje zatwardziato§é
serca. Teraz wiemy, ze ,JeSli wyznajemy nasze grzechy, [Bog] jako wierny
1 sprawiedliwy odpusci je nam 1 oczy$ci nas z wszelkiej nieprawosci” swoje

25 Tak zatytulowany jest rozdzial II czesci trzeciej. Jan Pawel IT uzywa tez tu okresle-
nie ,,Sakrament nawrdcenia i pojednania”. Por. RP, 27.
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(1 d 1, 9). Jesli jednak nie wyznajemy naszych grzechéw, nawarstwiaja sie,
kumulujq 1 znieczulaja sumienia, czego konsekwencja jest brak odréznie-
nia dobra od zla oraz ,napietnowane sumienie”, co jest aluzja do pietna
wypalanego ztoczyncom na czole (1 Tym 4, 1-2). Zatwardzialo$¢ serca jest
takze wynikiem ,naktadania pet prawdzie”, cho¢ Bég im te prawde ujawnit
(Rz 1, 18-24). Zatwardziale serce moze wiec ograniczy¢ lub przytepi¢ zdolno$é
postrzegania i1 rozumienia. Zatwardziate serce maja nie tylko grzesznicy
1 zlo czyniacy, ale moga tez mie¢ wierni chrzescijanie. W Ewangelii Marka
(Mk 8, 17-19) uczniowie Jezusa clerpia tez na te przypadlosé. Martwia sie
o sw(j skromny zapas chleba, zapominajac, jak Jezus nakarmit tysiace
ludzi zaledwie kilkoma bochenkami. Pytajac ich o zatwardziato$é ich serc,
Chrystus przedstawit charakterystyke tego duchowego stanu serca jako
niezdolno$ci do méwienia, widzenia, styszenia, czucia. Tak jak opisane jest
to w Psalmie 115: ,Maja usta, ale nie méwia, oczy maja, ale nie widza. Maja,
uszy, ale nie slysza; nozdrza maja, ale nie czuja zapachu”. (Psalm 115, 5-6).

Takze jedna z wad gléwnych — pycha rowniez jest zrodlem zatwardziatoéci
serc. ,,A pycha serca twego zwiodla ciebie, ktory mieszkasz w jaskiniach
skalnych, ktéry na wysoko$ci zatozyle$ swoja siedzibe, ktory méwisz w swym
sercu: «Kt6z mie straci na ziemie?»” (Ab 1, 3). ,,Pycha, ktéra z nieba spycha”,
jak méwi przystowie, jest korzeniem wszelkich inny wad 1 grzechow, dlatego
zamet, ktory powoduje we wnetrzu czlowieka, moze byé katastrofalny dla
niego samego. S. T. Pinckaers widziatl w pysze ukryte pekniecie, grzech,
ktéry go niszczy. Pycha zywiaca sie wlasnymi zastugami 1 wtasnymi cnota-
mi, schowana na dnie serca czltowieka, ktérej do czaséw §w. Pawta nikt nie
zidentyfikowat, ktérej nie umiata obnazy¢ zadna filozofia, a ktéry to Pawet
wydobywa ja z wnetrza czltowiek, jest korzeniem kazdej formy zta 1 zawsze
prowadzi do odrzucenia Ewangelii.26 Pycha tez sktania do pewnoéci, ze czto-
wiek moze wszystko sam, a wiec Bég nie jest mu do niczego potrzebny.
W zwiazku z tym, gdy jesteémy sklonni robié¢ to po swojemu, myslac, ze mo-
zemy ,,zrobi¢ to sami”, madrze byloby przypomnieé sobie, czego nauczat
nas krol Salomon w Ksiedze Przystéw: ,Jest droga, co komus wydaje sie
stuszna, a w koncu prowadzi do zguby”. Remedium na zatwardziatos¢ ser-
ca odnajdujemy réwniez w PiSmie Swietym, gdzie w Psalmie 95 czytamy:
Nie zatwardzajcie dzisiaj serc Waszych, lecz stuchajcie gltosu Pariskiego
(Ps 95, 8). Stucha¢ glosu Bozego mozna podczas liturgii, w czasie osobiste]

26 S Th. Pinckaers, Zrédta moralnosdci chrzescijariskie. Jej metoda, tresé, historia, ttum.
A. Kurys$, Poznan 1994, s. 124.



Tesknota za pojednaniem. Ku idei rekoncyliacjonizmu 81

lektury Stowa Bozego, na adoracji, a takze w uwrazliwianiu wlasnego
sumienia oraz otwarciu sie na dziatanie taski Bozej. Zatwardzialo$é serca
jest w gruncie rzeczy grzechem przeciw Duchowi Swietemu, oznaczajacym
wole pozostawiania w samozamknieciu, zaniechaniem otwarcia na Boga
niosacego dar pojednania.

Przewodnik na drodze pojednania

Pojednanie bylo jednym z najcze$ciej podejmowanych zagadnien przez $w.
Jana Pawla I127. Papiez sam wyznal, ,ze Ja takze, kierowany wewnetrznym
nakazem, pochodzacym — jestem o tym przekonany — z Bozego natchnienia
1 zgodnym z wolaniem ludzko$ci, pragnalem w dwojaki sposdb, jednakowo
uroczysty 1 zobowiazujacy, ukazaé temat pojednania w calej ostrosci: naj-
pierw, zwotujac VI Sesje Generalng Synodu Biskupéw, a nastepnie, czyniac
zen o$rodek Roku Jubileuszowego, ogloszonego dla uczczenia 1950 rocznicy
Odkupienia”28. Papiez zatem kwestii pojednaniu i pokuty w misji Kosciola
poswiecit Synod Biskupéw w 1983 roku, ktorego efektem byla adhortacja
Reconciliatio et paenitentia. Pisat w niej: ,To, ze pojednanie mogloby staé
sie doskonata dzwignia prawdziwe) przemiany spoleczenstwa, dla jednych
jest niemal utopia, podczas gdy dla innych stanowi przedmiot mozolnych
osiagnieé, a zatem cel, ktéry przy powaznym zaangazowaniu mysli i czynow
mozna osiagnaé. W kazdym przypadku dazenie do szczerego i trwalego
pojednania jest niewatpliwie w naszym spoleczenstwie czyms istotnym,
jako odbicie niezlomnej woli pokoju; jest ono — cho¢ brzmi to paradoksalnie —

27 Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1980; 1990; 1997; Przemdwienia:
Pojednanie z Bogiem i pojednanie miedzy ludZmi. ,,1.Osservatore Romano”. Citta del Va-
ticano 1980, 4:1983 nr 5-6; Podczas uroczystych nieszporéw maryjnych na Gérze Swietej
Anny, w: Jan Pawel II, Nauczanie papieskie. T. VI, 1 (1983), red. E. Weron, A. Jaroch.
Poznan 1998; W godzinie Apelu Jasnogérskiego, w: tamze; Pojednanie z Bogiem i braémi.
,L'Osservatore Romano”, Citta del Vaticano 1980 5:1984 nr 3; Pojednanie chrzescijariskie
i ludzka wspélnota. ,,I’Osservatore Romano”, Citta del Vaticano 1980 6:1985 nr 4-5; Pojed-
nanie — temat centralny przejscia do trzeciego millennium, w: ,,.'Osservatore Romano”, Citta
del Vaticano 1980 6:1985 nr 6-7; Pokdj rodzi sie z przebaczenia i pojednania, w: ,,LOsserva-
tore Romano”, Citta del Vaticano 1980 7:1986 nr 7; Pamieé i przebaczenie, w: ,,.'Osserva-
tore Romano”, Citta del Vaticano 1980 17:1996 nr 6; Cata ludzkosé potrzebuje pojednania,
w: ,,L'Osservatore Romano”, Citta del Vaticano 1980 18:1997 nr 8-9; Pojednajmy sie z Bo-
giem i braémi, w: ,,Osservatore Romano”, Citta del Vaticano 1980 21:2000 nr 4; Przebacza-
my i prosimy o przebaczenie, w: ,,.Osservatore Romano”, Citta del Vaticano 1980 21:2000
nr 6; Homilia z okazji 1000. rocznicy $mierci Sw. Wojciecha, w: V pielgrzymka do Ojczyzny.
Krakéw 1997.

28 Jan Pawel I1, Recontiliatio et Paenitentia.
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tak zywotne, jak grozne sa, czynniki podzialu”29. Oredzie pojednania byto
tez kluczowym zadaniem, na ktore Jan Pawel 11 wskazal w programie
przygotowan do Wielkiego Jubileuszu 2000 lat chrzes$cijanstwa. Nie bez
powodu Papiez twierdzil: ,W dzisiejszym $wiecie coraz wieksza jest potrzeba
pojednania i1 przebaczenia. W tegorocznym Oredziu na Wielki Post datem
wyraz tej powracajacej tesknocie za przebaczeniem i pojednaniem: Ko§ciot,
opierajac sie na stowie Chrystusa, glosi przebaczenie 1 mito$§¢ nieprzyjaciol.
Czyniac to, jest §wiadom, ze «wzbogaca duchowe dziedzictwo catej ludzkosci
0 nowy sposéb budowania relacji z bliznimi; sposob z pewnoScig nietatwy, ale
niosacy wielkie nadzieje» (n. 4). Ten wtaénie dar ofiarowuje takze ludziom
naszej epoki. «Pojednajcie sie z Bogiem!» — te stowa rozbrzmiewaja w naszych
sercach nieustannym echem. Dzien dzisiejszy — mowi nam liturgia — jest
«czasem upragnionym», sprzyjajacym naszemu pojednaniu z Bogiem. [...]
IdZzmy wytrwale ta droga, wpatrzeni w Chrystusa ukrzyzowanego. W krzy-
zu jest bowiem zbawienie ludzkosci: tylko na fundamencie krzyza mozna
zbudowaé przyszloéé nadziei i pokoju dla wszystkich”30.

W Jego nauczaniu na temat pojednania wyraznie podkreSlona jest rola
grzechu jako gléwnej przyczyny podziatu miedzy ludZzmi oraz miedzy czto-
wiekiem a Bogiem. Papiez mowil, ze pelne pojednanie wymaga catkowitego
uwolnienia sie od grzechu, ktéry musi by¢ odrzucony, wyeliminowany z na-
szego zycia. Jest to mozliwe, gdy czlowiek nawroci sie 1 odpokutuje swoje
zle uczynki. Dla papieza Jana Pawtla II pojednanie zatem $ciSle wigze sie
z pokuta, ktora stanowi krok w drodze powrotu do Boga. Istnieje gleboka
wiez miedzy nawrdceniem a pojednaniem, ktére nie moga by¢ rozdzielone
ani zaniedbane, prawdziwe pojednanie wymaga aktywnego zaangazowania
W proces nawracania sie, co prowadzi do zblizenia sie do Boga 1 do odnowy
relacji z bliznimi.

Jan Pawel II podkresélal, ze pojednanie stanowi dar od Boga 1 jest wy-
razem Jego inicjatywy. ,,Po to jednak, by pojednanie moglo by¢ odczytane
w kluczu daru, musi by¢ poprzedzone nawrdceniem i to w podwdjnym wymia-
rze: odwrodcenia sie od poznanych grzechdéw oraz przyjecia daru odkupienia
pozwalajacego na uczestnictwo w zyciu Bozym”3!. To wlaénie w tajemnicy
Chrystusa jako Odkupiciela cztowieka widziat on pelna realizacje tej inicja-
tywy, poniewaz Chrystus jako Sprawca pojednania uwolnit ludzi z grzechu.

29 https:/lopoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel _ii/adhortacje/reconciliatio.htm

30 Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy sw. w bazylice sw. Sabiny — Popielec, 28.02.2001.

31K. Jezyna, Wezwanie do pojednania w perspektywie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000,
dz. cyt., s. 49.
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Papiez przypominat réwniez, ze Chrystus przekazat Kosciotowi moc pojed-
nania, co jest takze podstawowym zadaniem Kosciota. W nauczaniu Jana
Pawta II widoczny jest akcent, jaki Papiez kladzie wladze jednania przez
Koéciél 32. Posluga jednania czlowieka z Bogiem, z samym soba, z braémi
i z calym stworzeniem jest centralnym zadaniem Koéciota33. [ Koéciét [...]
jest §wiadomy, ze powinien stac sie dla wszystkich miejscem prawdziwego
pojednania dzieki Swiadectwu swoich synow i cérek. Przebaczywszy sobie
nawzajem 1 pojednawszy sie ze soba, beda oni mogli nie$¢ Swiatu przeba-
czenie 1 pojednanie, ktére Chrystus, nasz Pokdj (por. Ef 2, 14), ofiarowuje
calej ludzkosci przez swdj Koécidl. Jesli tak sie nie stanie, Swiat bedzie
coraz bardziej podobny do pola bitwy, na ktorym licza sie tylko egoistyczne
interesy 1 rzadzi prawo silniejszego, ktére nieuchronnie oddala ludzkoéé
od upragnionej Cywilizacji Mitosci’34.

Kosciot realizuje te postuge, gloszac nie tylko koniecznoéé pojednania,
ale takze wskazujac drogi 1 oferujac im Srodki, aby osiggneli pojednanie.
Te drogi obejmuja nawrdcenie serca i1 pokonanie grzechu egoizmu, nie-
sprawiedliwo$ci, dominacji nad innymi, wyzysku, przywigzania do débr
materialnych 1 nieustannej pogoni za przyjemno§ciami. Srodki te to przede
wszystkim sluchanie stowa Bozego, modlitwa osobista 1 wspélnotowa, a takze
sakramenty. Spoérdd nich szczegdlne znaczenie ma wspomniany sakrament
pokuty, ktory umozliwia ludziom przebaczenie grzechéw 1 powro6t do taski
Bozej3b.

Obok analiz teologicznych, Jan Pawet I1 w czasie swojego pontyfikatu
dat sie tez poznac¢ jako niestrudzony oredownik pokoju i pojednania.
Czesto wystepowal na forum miedzynarodowym, m.in. dwukrotnie w gléwnej
siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych, odbyt ponad 1000 oficjalnych
1 nieoficjalnych spotkan z glowami panstw i1 premierami. Jednak, co trzeba
podkreslié, w staraniach o pokdj 1 pojednanie na pierwszym miejscu stawial
na modlitwe. W pazdzierniku 1986 roku wobec zagrozenia nuklearnego
1 trwajacej zimnej wojny zaprosit do Asyzu przywodcow religijnych $wiata,
by modlié sie o pokdj. P6Zniej jeszcze kilkakrotnie oglaszal dni modlitwy o po-
kéj, m.in. w trakcie trwania wojny na Batkanach 1 w Rwandzie. A w styczniu
2002 r. ponownie spotkal sie w Asyzu z przywdodcami religijnymi $wiata,

322 Kor 5, 18.

33 PR. Scalabrini, Bdg nam powierzyt postug jednania (2 Kor 5,19), ttum. L. Balter,
ComP 25 (2005) nr 2, s. 7.

34 Jan Pawet 11, Ecclesia in Africa.

35 Jan Pawet I1, Reconciliatio et paenitentia, 8.
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réwniez muzulmanskiego, by modli¢ sie o poké)] w zwigzku z zamachami
terrorystycznymi z 11 wrzesnia w USA 1 wojna w Afganistanie. Jako nie-
strudzony pielgrzym, mediator, autorytet moralny promowatl idee pojednania
w praktyce, dazac do wecielania idei pojednania miedzy narodami. Jego
pontyfikat (1978-2005) przypadl na okres wielkich zmian politycznych,
zwlaszcza w Europie Sérodkowo-Wschodniej, co dato mu niepowtarzalna
szanse na zaangazowanie sie w proces pojednania i1 budowania mostéw
pomiedzy réznymi narodami. Papieskie pielgrzymki, Jan Pawel I1 odbyt
ich ponad 100, odwiedzajac ponad 130 krajow na wszystkich kontynentach,
1 Jego czeste wizyty w réznych zapalnych miejscach byly okazja do nawo-
lywania do pojednania i dialogu, a takze do wyrazania solidarnoéci z cier-
piacymi spoleczno$ciami. Papiez w swych licznych przeméwieniach i homi-
liach apelowal o pojednanie, przebaczenie i1 zrozumienie miedzy narodami.
Jego slynne przemowienie w Yad Vashem w 2000 roku, gdzie modlit sie za
ofiary Holocaustu 1 wyrazal skruche za btedy KoSciota w przesztoSci, jest
takim sztandarowym wyrazem jego zaangazowania w proces pojednania®6.
Jan Pawet II nieustannie podejmowatl wysitki w celu mediacji w konfliktach
miedzynarodowych.

Jan Pawel 11, bedac jednym z najwazniejszych przywoédcéw moralnych
w XX wieku, bedac autorytetem religijnym, skutecznie wystepowat w roli
mediatora 1 posrednika takze w innych konfliktach, inspirujac przy tym
zaréwno przywodcow politycznych, jak 1 zwyklych ludzi do szukania pokoju
1 pojednania. Papiez konsekwentnie podkres§lat znaczenie poszanowania
praw czlowieka i1 godnos$ci kazdej osoby. Regularnie spotykat sie z przy-
wodcami réznych panstw, zachecajac ich do podejmowania dziatan na rzecz
pokoju 1 pojednania. Jego otwarty dialog z przywddcami komunistycznymi
w Europie Srodkowo-Wschodniej odegratl istotng role w procesie demokra-
tyzacji regionu. Papiez Polak nie tylko angazowal sie w dialog na poziomie
politycznym, ale réwniez apelowat do sumien poszczegdlnych osob, zache-
cajac do przezwyciezania uprzedzen 1 nienawiéci oraz do akceptacji innych
narodéw 1 kultur. Ojciec Swiety, bedac goracym oredownikiem dialogu
miedzy réznymi kulturami i religiami, organizowal spotkania modlitew-
ne z udziatem przedstawicieli r6znych wyznan, wzywajac do wzajemnego
zrozumienia 1 pojednania. Jego spotkania z liderami religijnymi réznych
tradycji byly waznym elementem tego wysitku.

36 https://jp2online.pl/obiekt/przemowienie-w-jad-waszem;T2JqZWNOOjMzOTY=
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Te dziatania papieza Jana Pawta II mialy istotny wplyw na proces po-
jednania miedzy narodami i promowanie pokoju na §wiecie, pozostawiajac
trwate dziedzictwo w dziedzinie miedzynarodowego dialogu i1 pojednania.
Warto przytoczy¢ kilka przykladow jego spektakularnych dzialan. Sztandaro-
wym $wiadectwem jego zaangazowania na rzecz pojednania bylo wspieranie
opozycji solidarno$ciowej w latach 80. XX wieku, gdy Polska znajdowala sie
pod rzadami komunistycznymi, co mialo istotny wplyw na proces demokra-
tyzacji w Polsce. Gdy méwil o prawach narodu, wolnosci, podmiotowosci,
miat na uwadze podwazenie systemu sowieckiego, ktéry obeymowat te czesé
Europy. Mito§é Jana Pawla II do Polski byta czym$§ niekwestionowanym.
Papiez wielokrotnie — i nie tylko podczas pielgrzymek do ojczyzny — wyrazat
troske o dobro naszego kraju. Poprzez swoje stowa 1 dzialania, wspieral ruch
»Solidarnosé” 1 zachecat do dialogu miedzy rzadem a opozycja, co przyczynito
sie do przetomu w historii Polski. Papiez wowczas zdefiniowal, jak nalezy
rozumie¢ solidarno$¢, mowiac: ,,Solidarnosé to znaczy: jeden i drugi, a sko-
ro brzemie, to brzemie niesione razem, we wspolnocie. A wiec nigdy: jeden
przeciw drugiemu. Jedni przeciw drugim. I nigdy brzemie dZwigane przez
cztowieka samotnie. Bez pomocy drugich. Nie moze by¢ walka silniejsza
737, Jego stowa i dzialania w tamtym okresie byly zrédlem
inspiracji dla milionéw Polakéw walczacych o wolno$é 1 godnosé czlowieka.

od solidarnosci

Jan Pawel II wielokrotnie nawotywal Polakéw do zachowania wiernosci
wartoéciom chrze$cijanskim w trudnych czasach. Jego przestanie moralne
miato ogromny wplyw na budowanie jedno$ci narodowej 1 determinacji
w walce o wolno§¢. Papiez dzialat jako mediator w nieoficjalnych negocja-
cjach miedzy wladzami komunistycznymi a przedstawicielami Solidarnosci,
dazac do pokojowego rozwigzania konfliktu, a Jego zaangazowanie pomogto
zlagodzi¢ napiecia 1 prowadzi¢ rozmowy w duchu pojednania. Jan Pawet 11,
bedac promotorem wolnoéci, zdecydowanie podkreslat: , Kazda rozumna
istota ludzka jest wolna, kiedy decyduje sama o swoich poczynaniach, kiedy
ma mozno$§¢ wyboru, wyboru zgodnego z przyrodzona godnoécia”’, mobilizu-
jac spoleczenstwo do aktywnego udzialu w walce o wolno$¢é poprzez swoje
wizyty w Polsce, gdzie spotykatl sie z rzeszami wiernych, przemawial do nich
1 zachecal do dzialania na rzecz zmiany systemu politycznego. Papiez wy-
korzystywal swoja miedzynarodows renome 1 autorytet, aby zwroéci¢ uwage
Swiata na walke Polakéw o wolnoéé. Jego slowa 1 dziatania spotykaly sie

37 Jan Pawel II, Fragment przeméwienia Jana Pawla II do ludzi morza w Gdyni,
11 VI 1987.
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z zywym odbiorem 1 mobilizowaty spoleczno$é¢ miedzynarodowa do wsparcia
dla ruchu ,,Solidarno$¢”. Papiez nawotywat do modlitwy za Polske 1 jej na-
réd, wzywajac wiernych na calym $wiecie do wspierania Polakéw w kazdej
formie. Jego modlitwy byly wyrazem solidarnoéci 1 wsparcia duchowego
dla rodakéw w czasach préby. Papiez ,wielokrotnie podkreslat podczas
swej pierwszej pielgrzymki, ze nie jest kim$ obcym, ale osoba, ktéra z Pol-
ski pochodzi 1 doskonale rozumie naréd. Pierwsze transmisje ze spotkan
z papiezem wzbudzily wielki entuzjazm, poniewaz od poczatku jako syn
tej ziemi 1 patriota Ojciec Swiety nie wspieral rezimu komunistycznego.
Spotkanie na placu Zwyciestwa doprowadzito do tego, ze Polacy sie potaczyli,
poczuli sie wspdlnota 1 narodem ztaczonym wokét Chrystusa. Papiez mowit
wtedy, ze nardd nie jest w stanie sie zrozumie¢ bez Jezusa 1 wierni powinni
otworzy¢ mu na oéciez drzwi swojego serca”38. Jan Pawet II przyczynit sie
do upadku komunizmu 1 przywroécenia spotecznego porzadku. Jego dzie-
dzictwo pozostaje niezatarte w historii Polakéw 1 stanowi inspiracje dla
wszystkich walczacych o wolno§é 1 godnoéé czlowieka na catym Swiecie.

Papieskie interwencje w sprawie konfliktu izraelsko-palestynskiego
réwniez byly czesto doceniane jako préba przyniesienia pokoju do regionu3?.
Po wybuchu intifady palestynskiej w 1987 r. Papiez starat sie zachowaé
neutralno$¢ 1 delikatno$¢ w tej trudnej sytuacji. Jan Pawet II méwit o tym,
ze Palestynczycy zyja w Strefie Gazy 1 na Zachodnim Brzegu Jordanu bez
praw obywatelskich. Réwnoczeénie przestrzegat Palestynczykow przed sto-
sowaniem przemocy, stwierdzajac, ze ,Izraelczycy sa zaniepokojeni o swo-
je bezpieczenstwo”. Okazal przy tym wspodlczucie wobec Palestynczykow,
mowiag, ze ,,s4 to krzyki bolu calego narodu palestynskiego, ktory bardzo
cierpi 1 czuje sie opuszczony po dziesiecioleciach konfliktu z innym narodem
o0 te sama ziemie™0.

Papieskie wizyty w Izraelu 1 Palestynie oraz spotkania z przywddca-
mi obu stron byty czesto postrzegane jako konstruktywne préby mediacji.
Wielokrotne apele do stron konfliktu, do Izraelezykéw i Palestynczykow, o za-
przestanie przemocy 1 poszukiwanie pokojowego rozwigzania swoich sporow
zapisaly sie na trwale w historii obu narodéw. Jan Pawel II organizowat

38 https://www.ekai.pl/jan-pawel-ii-nawolywal-w-1979-r-do-pelnej-przemiany-polakow/

39 H. Obeidat, Jan Pawet II wobec konfliktu arabsko-izraelskiego i wojny w Iraku,
w: ,Krakowskie Studia Miedzynarodowe”, https://repozytorium.ka.edu.pl/server/api/core/
bitstreams/ff876acb-c4be-41d5-b0fe-8eb3cbc58608/content

40 B, Fastyn, Jan Pawet II wobec konfliktu izraelsko-palestyriskiego, Warszawa 2002,
s. 57-58.
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spotkania z przywddcami religijnymi zaréwno z Izraela, jak 1 z Palestyny,
w tym z przedstawicielami judaizmu, islamu 1 chrzeScijanstwa, podkreslajac,
ze konflikt w Ziemi Swiegtej moze by¢ rozwiazany tylko w drodze ustanowie-
nia suwerennych panstw Izraela 1 Palestyny. Te polityczne 1 interreligijne
spotkania miaty na celu budowanie mostéw porozumienia i1 wspotpracy,
przetamywanie stereotypdéw 1 uprzedzen oraz promowanie wzajemnego zro-
zumienia 1 poszanowania. ,,Odwet nie prowadzi do sprawiedliwego 1 trwalego
pokoju, podobnie jak przemoc i terror nie moga byé¢ Srodkami stosowany-
mi do osiagniecia politycznych rezultatéw™! — podkreélat Jan Pawel 11
w przeslaniu przekazanym izraelskiemu ambasadorowi. Wspieral wysitki
miedzynarodowej spoteczno$ci w kierunku znalezienia trwalego i spra-
wiedliwego rozwiazania konfliktu, w tym poprzez poparcie dla proceséw
pokojowych 1 mediacji prowadzonych przez ONZ, USA i inne kraje. Papiez
niejednokrotnie nawolywat do modlitwy za pokdj na Bliskim Wschodzie 1 za
wszystkie strony konfliktu. Organizowat specjalne msze, modlitwy 1 apele
do wiernych, aby modlié¢ sie o zakonczenie przemocy 1 pojednanie miedzy
narodami. Cho¢ rola Jana Pawta II w konflikcie palestynsko-izraelskim
nie przyniosta natychmiastowych rozwiazan, jego wysitki miaty istotne
znaczenie dla budowy fundamentéw diugotrwatego rozwigzania konfliktu.
Jego przestanie moralne 1 zaangazowanie w proces pojednania pozostaja
waznymi inspiracjami dla dziatan na rzecz pokoju na Bliskim Wschodzie.
Nawiazujac do odbyte] w ramach obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku
2000 pielgrzymki do Ziemi Swietej, Jan Pawel II przypomnial, ze pokoj
na Bliskim Wschodzie moze by¢ osiqgniety jedynie w wyniku wzajemnego
zrozumienia i poszanowania miedzy zamieszkujgcymi ten region Zydami,
chrzescijanami i muzutmanami.*2.

Jan Pawel II wykazywatl tez zainteresowanie sytuacja w Ameryce
Srodkowej, gdzie w latach 80. XX wieku dochodzito do licznych konfliktéw
zbrojnych i walk partyzanckich*?. Papiez wielokrotnie odwiedzit Ameryke
Poludniowa. Szczegdlnie w latach 90. byt obecny 1 aktywny w wiekszosci
krajéw tego kontynentu. Pieésetna rocznica ewangelizacji Ameryki byta
jednym z pierwszych powodéw odwiedzin Papieza. Jego wysitki w zakresie
mediacji 1 apelowanie do pokojowego rozwigzania konfliktéw miaty na celu

41 Jan Pawet II w przestaniu przekazanym izraelskiemu ambasadorowi przy Watykanie
Odedowi Ben-Hurowi, czerwiec 2003.

42 Jan Pawel I na spotkaniu z prezydentem Izraela w Jerozolimie 23 marca 2003 roku.

43 J. Sobiepan red., Jan Pawet II w Ameryce Srodkowej, 2-10 III 1983, w: Przeméwienia
i homilie, Warszawa 1987.
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przyczynienie sie do zakonczenia przemocy i przywrocenia stabilnosci
w regionie. Jan Pawel II nieustannie apelowat do wszystkich stron konfliktu
o zaprzestanie przemocy, dazenie do pokojowego rozwigzania sporow, obrony
godnoéci kazdego czlowieka: , kazdy czlowiek jest waszym bratem 1 stancie
sie pelnymi szacunku obroncami jego godnos$ci. Ponad wszelkimi réznicami
spotecznymi, politycznymi, rasowymi i religijnymi”44.

Jego stowa mialy duzy wplyw na spotecznosé miedzynarodowa oraz
na ludzi na terenie samej Ameryki Srodkowej. W dniach od 2 do 10 marca
1983 r. Jan Pawet II odwiedzit Kostaryke, Nikarague, Paname, Salwador,
Gwatemale, Honduras, Belize 1 Haiti, gdzie spotykal sie zaréwno z przy-
wodcami politycznymi, jak 1 spoteczenstwem obywatelskim. Powiedziat
wowcezas dobitnie: ,W istocie, gwaltownym 1 niecierpiacym zwloki echem
zabrzmiat w mojej duszy rozdzierajacy krzyk, jaki podnosi sie z tych ziem,
krzyk, w ktorym jest wolanie o pokdj, o zaprzestanie wojny i polozenie kre-
su przemocy zadajacej $mieré; krzyk, ktory btaga o pojednanie, o zerwanie
z podziatami 1 nienawiScia; ktory wyraza pragnienie sprawiedliwos$ci weiaz
bezskutecznie oczekiwanej™*?. Papiez wspieral wysitki dyplomatyczne mie-
dzynarodowej spoleczno$ci w kierunku rozwiazania konfliktu w Ameryce
Srodkowej. Popieral mediacje prowadzone przez ONZ i inne organizacje, a tak-
ze wspieral wysitki na rzecz pojednania 1 odbudowy kraju po zakonczeniu
walk. Wszystkie te dziatania Jana Pawta II miaty na celu przyczynienie sie
do zakoriczenia przemocy i konfliktu w Ameryce Srodkowej. Choé sytuacja
w regionie byla zlozona 1 trudna, Papiez byt glosem nadziei 1 solidarnoéci
dla ludzi cierpiacych z powodu konfliktu.

Jan Pawel 11 takze podejmowatl wysilki w celu poprawy stosunkow miedzy
Grecja a Turcja, ktére byly czesto napiete z powodu kwestii terytorialnych,
religijnych 1 historycznych. Jego apele o dialog 1 wspotprace miaty na celu
zmniejszenie napie¢ w obszarze Morza Egejskiego. Jan Pawet 11 odwiedzit
zaréwno Grecje, jak 1 Turcje podczas swoich pielgrzymek zagranicznych.
Podczas tych wizyt papiez spotykat sie z przywoédcami politycznymi, ducho-
wymi 1 spotecznymi obu narodéw, zachecajac do wspdlpracy, rozméw, odbu-
dowywania relacji. To w Grecji mialo miejsce przemoéwienie, w ktérym Ojciec
Swiety powiedzial miedzy innymi te stynne stowa: ,Na frontonie §wigtyni
w Delfach wyryte sa stowa: «Poznaj samego siebie». Wzywam zatem Europe,
aby coraz gltebiej poznawala samag siebie. To samopoznanie bedzie mozliwe

44 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy sw. na Campo de Marte, 5.
45 Jan Pawetl I1, Przemdwienie powitalne na lotnisku w San José, 2.03.1983, 3.
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tylko wowczas, gdy Europa siegnie na nowo do korzeni swojej tozsamosci,
wrosnietych gleboko w klasyczne dziedzictwo greckie 1 w dziedzictwo chrze-
Scyjanskie, z ktorych zrodzil sie humanizm oparty na przekonaniu, ze kazdy
czlowiek jest od poczatku stworzony na obraz i podobienstwo Boze. Panie
prezydencie, geografia i historia umiescity panski kraj pomiedzy Wschodem
a Zachodem, co oznacza, ze naturalnym powotaniem Grecji jest budowanie
mostow 1 ksztaltowanie kultury dialogu. Ma to dzi$ kluczowe znaczenie dla
przyszlosci Europy. W ostatnim okresie upadto wiele murdéw, inne jednak
stoja nadal. Zadanie zjednoczenia wschodniej 1 zachodniej czesci Europy
pozostaje trudne; wiele tez trzeba jeszcze uczynié, aby zaprowadzié¢ zgode
miedzy chrzeScijanami Wschodu i1 Zachodu, tak aby Kosciét mogt oddychaé
obydwoma ptucami. Wszyscy wierni powinni poczuwac sie do odpowiedzial-
noéci za osiggniecie tego celu™6. Koéciét katolicki w tym czasie udzielal
intensywnej pomocy 1 wsparcia humanitarnego dla oséb dotknietych kon-
fliktem lub bieda w Grecji 1 Turcji. Wsparcie to byto wyrazem solidarnosci
1 checi niesienia pomocy ludziom potrzebujacym po obu stronach konfliktu.

Papiez wyrazal rowniez swoje zaniepokojenie sytuacja na Batkanach
podczas wojny domowej w bylej Jugostawii4’. Od poczatku konfliktu zbroj-
nego na Batkanach Jan Pawel 11 byl obecny osobiscie, zaangazowany przez
apele, oredzia, przestania, listy, wezwania, rozwazania przed modlitwami,
poprzez Stolice Apostolska 1 jej delegatéw, jej przedstawicieli w Organiza-
cji do Spraw Bezpieczenstwa i Wspotpracy w Europie (OBWE), w innych
organizacjach, zwtaszcza w Organizacji Narodow Zjednoczonych (ONZ).
Nawotywatl do dialogu i szukania rozwigzan tego konfliktu na drodze dyplo-
matycznej 1 interwencji humanitarnej, ktéra pojawia sie jako konsekwencja
prawa do obrony ludnos$ci cywilnej realizowanego przez wspélnote miedzy-
narodowa. Przy réznych okazjach Jan Pawet II poruszat tragedie narodéw
batkanskich, wzywat do pokoju, wysytal swoich przedstawicieli do krajow
objetych wojna, utrzymywat kontakty z biskupami. Nawolywat do prowadze-
nia negocjacji pomiedzy zwasnionymi stronami, nawet je$li sprawa pokoju
wydawala sie beznadziejna, a tak zwane $rodki polityczne wydawatly sie
calkowicie zawodzié48. Choé bezposrednie mediacje byly trudne ze wzgle-
du na skomplikowany charakter konfliktu 1 gteboko osadzone podziaty
etniczne 1 religijne na tym obszarze. Niemniej jednak papiez podejmowat

46 https://atenyjezuici.pl/?page_id=127

47 Jan Pawet II wobec konfliktu zbrojnego na Batkanach. Dokumenty papieskie. Wybor
i wstep S. Gérzyna, Krakéw 2016.

48 Tamze.
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dziatania majace na celu humanitarna pomoc ofiarom wojny. Cho¢ nie byt
bezposrednim uczestnikiem negocjacji, jego slowa i1 zaangazowanie mogty
wplynaé na atmosfere szukania prob rozwigzan poprzez dziatania chary-
tatywne, organizowanie dostaw zywnosci, lekarstw 1 pomocy medycznej
dla ludnos$ci dotknietej wojng oraz uchodzcéw. Owczesny sekretarz stanu
kard. Angelo Sodano tak podkreélit zaangazowanie Jana Pawla II w roz-
wiazanie konfliktu zbrojnego na Balkanach: ,,Od poczatku kryzysu w bytej
Jugostawii, wywolanego wyborami w r. 1990, ktére doprowadzity najpierw
do wojny w Chorwacji (1991), a potem do nastepnej, wyniszczajacej wojny
w Boéni 1 Hercegowinie (1992), Papiez przypominal z naciskiem zasady
etyczne 1 prawne, zawarte w prawie miedzynarodowym: z jednej strony
Chorwacja 1 Stowenia miaty prawo do wyboru swej przyszto$ci panstwowej,
potwierdzone przez konstytucje Federacyjnej Republiki Jugostawii, z drugiej
strony rzad w Belgradzie mial prawo reagowac na trudng sytuacje, jednak
bez uzycia sity przeciwko ludnoéci. Wojny — jak podkres§lata zawsze Stolica
Apostolska — nie mozna nigdy uwazac za érodek rozwiazywania konfliktow
miedzy narodami. [...] Jan Pawel II niestrudzenie nawotywal do rozwagi
zwasnione strony w czasie wojny w Boéni, w ktérej doszto do tragicznych
czystek etnicznych, jak réwniez w trakcie podobnego tragicznego konfliktu

w Kosowie™9.

Rekoncyliacjonizm —
nadzieja powszechnego pojednania

Ze wzgledu na objeto$¢ niniejszego rozdzialu proby zarysowania idei
rekoncyliacjonizmu poprzez pokazanie fenomenu pojednania zostaty ograni-
czone tylko do wybranych jej aspektéw. Pokazano, czym jest pojednanie, jaki
jest jego fundament, struktura, komponenty, jak rozumiane jest pojednanie
w $wietle filozofii, teologii, Biblii oraz w nauczaniu, jednego z najwazniejszych
propagatoréw pojednania, Jana Pawla II. Brakuje w tym opisie odwotan
do antropologii filozoficznej, psychologii, psychoterapii, socjologii, politologii,
historii, prawa. Jest to bowiem jedynie zrab poczatku rozwazan, ktore
scalilyby w jedno te bogata, wieloaspektowa 1 procesualna, wieloetapowa,
rzeczywistoéci na tle praktyki pojednania. W dzisiejszym éwiecie, ktory
dazy do samozagtady, do globalnego niszczycielskiego konfliktu, w $wiecie,

49 A. Sodano, Pontyfikat Jana Pawta II w stuzbie pokoju, w: ,.L'Osservatore Romano”
2004 nr 6, s. 41.
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w ktérym doniosta role gra juz nie metafizyka, ale ideologia, ktéra
przyznaje sobie prawo do prymatu nad rozumem, w §wiecie, gdzie afirmacja
intereséw politycznych jest wazniejsza od narodowych 1 wspdlnotowych,
przez co dochodzi do konfliktéw na nieopisanag skale, wiedza o pojednaniu
1 umiejetnos$¢ jej zastosowania potrzebne beda jak ozywcze powietrze do zycia.
Dzi$ myélenie krytyczne to za mato, aby przeciwdziataé¢ skutkom konfliktow
1 panoszacego sie zla zarowno w wymiarze wertykalnym i horyzontalnym
oraz poczucia zaniku grzechu. Trzeba, parafrazujac slowa Jana Pawla
II, pragnienia lepszego poznania 1 zrozumienia wspoélczesnego cztowieka
1 Swiata, rozwiazania ich zagadki i1 odstoniecia ich tajemnicy, rozpoznania
zaczynéw dobra 1 zla, ktore w nich dzialaja, trzeba poznania najlepszych
mechanizméw i narzedzi, aby obronna reka wyjsé z tego ,,rozbitego Swiata”.
Takim mechanizmem jest idea rekoncyliacjonizmu, ktora glosi ,nadzieje
powszechnego pojednania”.






Michal Kozlowski

ANALIZA AKSJOLOGICZNA ENCYKLIKI
»PACEM IN TERRIS” JANA XXIII

Encyklika zostala ogtoszona 11 kwietnia 1963 r. na krétko przed $miercia
Jana XXIII. Jest czesto odbierana jako swoisty testament papieza ze wzgledu,
ze bylo to ostatni wydany przez niego dokument o takiej randze. Ta okoliczno§é
jak réwniez fakt, ze motywem napisania encykliki o pokoju byly wydarzenia
Lkryzysu kubanskiego” z 1962 r. rzutuja oczywiScie na hermeneutyke tego
dokumentu. Jest on zaliczany w katolickiej nauce spolecznej do tzw. ,,encyklik
spotecznych”, ktére wyznaczaja linie nauczania KoSciola na temat zycia
spolecznego. ,Pacem in terris” jest pod wieloma wzgledami wyjatkowa
na tle innych encyklik tego rodzaju. Odbila sie bowiem szerokim echem nie
tylko w érodowisku katolickim, ale zostata entuzjastycznie przyjeta przez
przedstawicieli innych religii oraz gremia miedzynarodowe. Swiadczy to
o tym, ze zaprezentowany zostal w niej kodeks wartos$ci zupelnie uniwersalny,
mozliwy do przyjecia przez wiekszo§¢ 6wezesnego Swiata. Nie wnikam tutaj
oczywiscie, ktore wyrazy aprobaty byly szczere, a ktére okazaty sie tylko
gestem dyplomatycznej uprzejmosci.

Dokument papieski jak sama jego nazwa wskazuje traktuje o pokoju.
Sklada sie on ze wstepu 1 pieciu czesci, ktére po kolei oméwimy pod katem
zaprezentowanej w nich wizji aksjologicznej. Pokd nie jest jednak tutaj, jakby
mogto sie wydawaé, wartoscia sama w sobie. Jest za to efektem konkretnego
porzadku aksjologicznego, od ktérego trwatosci zalezy takze trwaloéé samego
pokoju. Jest on zatem wartoscia koordynowana przez inne. Wskazuje na to
peten tytul encykliki brzmiacy: ,,O pokoju miedzy wszystkimi narodami
opartym na prawdzie, sprawiedliwo$ci, mitosci 1 wolnosci”. Co istotne w pet-
nym tytule wystepuje takze adres do kogo kierowany jest 6w dokument.
Standardowo w przypadku encyklik mamy formuty typu: ,,Do patriarchow,
arcybiskupow 1 biskupéw oraz ordynariuszy innych miejsc, pozostajacych
w jednoéci 1 wspdlnocie ze Stolica Apostolska. Do duchownych 1 catego
ludu Bozego”. Tu oczywiscie tez je znajdziemy, ale zaraz po nich nastepuje
adresat do tej pory nigdy nie uzywany w dokumentach koscielnych: Bonae
voluntatis hominibus. Jan XXIII przekazuje przestanie zawarte w encyklice
takze ,,Judziom dobrej woli”, co mocno podkres§la jej powszechny wymiar.
Poza tym wyraza przekonanie, ze istnieja wartosci, ktore sa ogdlnoludz-
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kie 1 ponadkonfesyjne. We wstepie papiez uzasadnia to poprzez odwotanie
sie do porzadku ustanowionego przez Boga (pkt 1), ktorego sktadowaq jest
wlasnie pokéj. Mamy tu wiec de facto przywotlanie starej doktryny prawa
naturalnego, ktéra jest rowniez przestrzenig dla wszelkiego postepu (tech-
nologicznego, spotecznego itd.). Tym samym takze rozwdj nie jest wartoScia
autonomiczna i bezwzgledna. Celem postepu nie moze by¢ sam postep. Pamie-
tajmy, ze w momencie pisania encykliki trwa Zimna Wojna 1 wyscig zbrojen.
Jest to doswiadczenie wazne w tym kontekscie. Postep zostal bowiem w tym
przypadku wyabstrahowany z korpusu prawa naturalnego. Stat sie niejako
nieograniczonym postulatem prawa natury, ktére Jan XXIII opisuje jako
prawo brutalne, nie nastawione na wspélprace 1 pokdj, lecz rywalizacje (pkt 6).
Przeziera przez to oczywiécie konkretna antropologia, gdzie cztowiek jako
imago Dei (pkt 3) posiada rozumowa, oraz wolitywna mozno$¢ zapanowa-
nia nad instynktami. Jest wiec w pewnym sensie ponadnaturalny, gdyz
w innym wypadku niemozliwe bytoby jakiekolwiek funkcjonowanie czy nawet
zafunkcjonowanie spoteczenstwa. Realizacje prawa naturalnego umozliwia
cztowiekowi sumienie, ktérego autonomie papiez w duchu kantowskim (sko-
relowana z odpowiedzialnoscia) wyraznie zaznacza (pkt 5). Pojawia sie wiec
pierwszy filar z prezentowanego porzadku aksjologicznego, gwarantujace-
go pokdj. Mianowicie wolno§é, ktorej kwestia zostanie oméwiona bardziej
szczegblowo w pierwszej cze$ci dokumentu. Istotne na razie jest to, ze to od
partycypacji ludzkiego sumienia w prawie naturalnym nadanym przez Boga
zalezeé bedzie kwestia pokoju. Wolnoéé sumienia pozwala bowiem na nie-
podporzadkowanie sie naturalnemu porzadkowi. W takim razie jak kazde
zlamanie prawa ma to swoje konsekwencje. Proba ztamania prawa grawi-
tacji raczej konczy sie zle. Podobnie jest z prawem naturalnym. Notoryczne
lamanie go prowadzi do powaznego zachwiania porzadku i w rezultacie
do wojny. W ten sposdb wstep w istocie zarysowuje nam po pierwsze moralna
koncepcje prawa naturalnego, a nie przedstawia go tylko jako legislacyjnego
konstruktu. On jest wtérny. Po drugie to w oparciu o prawo naturalne ma
by¢ tworzone prawo miedzynarodowe (ius gentium) (pkt 7). Sens jest wiec
taki: porzadek aksjologiczny jest pierwotny wobec porzadku §cisle prawnego.
Przed wojna ratuja nie umowy miedzynarodowe, ale po pierwsze sumienia.

W czeéci pierwszej encykliki jest mowa o tym jak nalezy utozy¢ stosunki
miedzyludzkie, a shuzy¢ temu maja prawa i1 obowiazki czlowieka. Wyplywaja
one przede wszystkim z godnosci kazdej osoby ludzkiej jako istoty rozumne;j
oraz wolnej. Ten fakt uprawomocnia nie tylko przyrodzone roszczenia kazdej
jednostki, ale jednoczeénie nadaje im range zobowiazujaca inne jednostki.
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Stanowi to podstawe tworzenia wszelkich spotecznosci. Papiez zauwaza,
ze tyle mozna powiedzie¢ na gruncie §wieckiego humanizmu, lecz w Swietle
teologii zyskuje to jeszcze donio$lejszy wymiar powszechnego braterstwa
w Chrystusie. Prawa 1 obowiazki tycza sie wszystkich osob, a wiec ich
nieprzestrzeganie jest uderzeniem takze w osobe Boga, jest wykroczeniem
przeciwko jego prawu, jest grzechem. ,Wszystko, co uczyniliScie jednemu
z tych braci moich najmniejszych, Mnieécie uczynili” (Mt 25, 40). Wyktadnia
chrzescijanska znaczaco wzmacnia powszechny humanizmu 1 wtasciwie
ratuje go, gdy braterstwo miedzyludzkie przestaje istnie¢ w warunkach wojny.
Papiez poséréd podstawowych praw ludzkich wymienia: prawo do zycia,
do godnego zycia, do korzystania z warto§ci moralnych 1 kulturalnych, prawo
do oddawania czci Bogu zgodnie z wymaganiami wlasnego oraz prawego
sumienia, prawo do wyboru stanu zycia oraz swobodnego zycia rodzinne-
go (jako podstawowej komoérki spotecznej), prawo do godnej pracy 1 placy,
prawo do wlasnoéci prywatnej, prawo do zrzeszenia sie, prawo do emigracji
11imigracji, prawo do udziatu w zyciu publicznym, prawo do ochrony swych
praw. Jan XXIII zaznacza réwniez, ze udziatu w tych prawach nie mozna
odmawia¢ grupom dotad dyskryminowanym: klasie robotniczej, kobietom,
mniejszo$ciom. Analogicznie prawom tym odpowiadaja bezpoSrednio obo-
wigzki przestrzegania takich samych uprawnien innych jednostek, ale takze
pewne posrednie obowiazki (pkt 29). Przyktadowo z prawa do wtasnosci
prywatnej wynika szereg obowigzkéw spotecznych (jalmuzna, spoleczne
uzytkowanie itp.). To skorelowanie praw 1 obowiazkow tworzy éw porzadek
spoteczny, ktéry jest jednoczeénie naturalny. Zauwazmy, ze dochodzi tu
do utozsamienia prawa naturalnego z prawami cztowieka. W ten sposéb
Jan XXIII chce ocali¢ sens wielokrotnie podwazanego 1 juz w jego czasach
nieuznawanego prawa naturalnego w ksztattujacej sie koncepcji praw czto-
wieka. ,,Kazde bowiem bardziej istotne prawo czlowieka czerpie swa moc
1 sile z prawa naturalnego, ktére je wyznacza 1 wiaze z odpowiadajacym mu
obowiazkiem. Tych wiec ludzi, ktérzy dopominaja sie o swe wlasne prawa,
a rownoczesnie albo catkowicie zapominaja o swych obowiazkach, albo
wykonuja je niedbale, trzeba poréwnaé z tymi, ktorzy jedna reka znosza
gamach, a druga go burzg” (pkt 30). Aby ten gmach porzadku spotecznego
mogl byé budowany potrzeba wspélpracy ogdlnoludzkiej. Konieczne sa wiec
warto$ci koordynujacej 1 wzmacniajace pokoj, czyli prawda, wolno$é, spra-
wiedliwo$é 1 mitoéé. Prawda o godnosci ludzkiej, wolno$é w realizowaniu
tej prawdy, sprawiedliwe 1 zarazem milosierne jej realizowanie (pkt 37).
Najglebsze swe uzasadnienie ten porzadek znajduje w Bogu, ktéry jest
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prawda niezmiennag 1 stala o cztowieku, bo Sam w swej wolnosci stat sie
cztowiekiem, aby zaprowadzi¢ sprawiedliwo$é na wzdér doskonatej wspdlnoty
milosci Tréjey (pkt 38). Tym samym gwarant transcendentny jest gwaran-
tem najpewniejszym, bo nie podlega ludzkiej przewrotnoéci. Korelacje praw
1 obowiazkéw ludzkich wraz z koncepcja praw czltowieka jako innej nazwy
prawa naturalnego wylozone w pierwszej czeéci dokumentu stanowia, jeden
z najistotniejszych elementow calej encyklice.

Druga czeéé encykliki poswiecona zostala nalezytemu stosunkowi mie-
dzy obywatelem a wladza polityczna, czyli panstwem. Papiez stwierdza,
ze konieczne dla utrzymania porzadku spolecznego jest sprawowanie przez
kogo$ wladzy (pkt 46). Podobnie jak Bég sprawuje poprzez swoja Opatrznosé
wladze nad Swiatem. Nastepuje tutaj jednak rewizja twierdzenia, ze kazda
wladza pochodzi od Boga. Zasada ta nie ma juz legitymizowac osoby wiladcy,
ale motywowac go do postepowania zgodnie z prawem nadanym przez Boga.
W ten sposéb 1 tylko w ten ma mozno$é uczestniczenia we wladzy Boga.
Gdyby zaé wydawal zarzadzenia niezgodne z porzadkiem naturalnym, to nie
moga mie¢ one mocy obowiazujacej dla obywateli (pkt 51, ale zwlaszcza
pkt 61). Zaprezentowana, wiec zostaje po raz kolejny hierarchia, w ktorej
to prawo naturalne, majace swe zroédlo w Bogu jest wyzej niz prawo sta-
nowione. Rola wladzy jest jedynie pomoc w realizacji dobra wspdlnego.
Po to réwniez ludzie zrzeszaja sie w spotecznoéci, a w koncu w panstwa, aby
te zasade wlasgnie wdrazaé (pkt 54). Jan XXIII stara sie zdefiniowaé czym
wlaéciwie jest dobro wspdlne. Czyni to za pomoca normy personalistyczne;j,
ze nie moze ono godzi¢ w dobro poszczegdlnej osoby. W zwigzku z tym dobro
wspolne nalezaloby okresli¢ za Piusem XII jako ,,caloksztalt takich warunkow
zycia spotecznego, w jakich ludzie moga pelniej 1 szybciej osiagnaé wlasna
doskonatoéé” (pkt 58). Widzimy, wiec ze dobro wspdlne w tym rozumieniu
ma braé za swdj cel rozwdj holistyczny czlowieka, a wiec nie mozna powotujac
sie na te zasade ograniczac¢ ludzkich potrzeb duchowych (pkt 59). Jest to
definicja bardzo wazna, ktéra nie raz wykorzysta nastepca Jana XXIII
Pawet VI, moéwiac o potrzebie zréwnowazonego rozwoju, cho¢by w encyklice
Populorum progressio. Troska o dobro wspdlne jest w ten sposéb gléownym
zadaniem wltadzy oraz zasada, ktéra jest ponadideologiczna, tzn. wymaga
niejednokrotnie wdrazania rozwigzania, mogacych by¢ zakwalifikowane
jako postulaty prawicowe czy lewicowe (pkt 64). Papiez unika wiec jedno-
znacznego opowiedzenia sie za jakim$ konkretnym ustrojem czy programem
politycznym, bo nie taka jest jego rola. Ko§ciét nigdy nie moze zajmowac
sie tylko czescia (pars, partia), bo sprzeniewierzytby sie swej powszechnej
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naturze. Zreszta za takim ogdélnym nakreSleniem jedynie zasad spolecz-
nych 1 panstwowych (tréjpodziat wtadzy) przemawiaja rowniez przestanki
pragmatyczne, ktore zreszta papiez podaje (pkt 68. 1 pkt 71). Na zakonczenie
tego rozdziatu Jan XXIII podkres$la jeszcze, ze dla zachowania porzadku
spotecznego 1 godziwego ustroju panstwowego konieczne jest respektowanie
praw cztowieka (pkt 75).

W trzeciej czesci to wszystko co zostalo napisane w poprzednich, czyli
6w porzadek naturalny, w ktérego centrum sa prawa cztowieka realizowa-
na dla dobra wspdélnego w spoteczenstwach zwanych panstwami zostaje
przeniesione na poziom miedzynarodowy (pkt 80 1 84). Papiez postuluje
egalitaryzm narodowy 1 panstwowy, co oznacza by uznac¢ taka sama godno§¢
poszczegdlnych spoteczenstw narodowych 1 ich przyrodzone prawo do ist-
nienia, pomimo widocznych réznic rozwojowych. Ma to zacheci¢ panstwa
rozwiniete do wiekszy wktadu w dobro wspdlne spoleczenstwa miedzynaro-
dowego (pkt 86 1 88). Jest to wymdg prawdy, ktéra powinna byé uznawana
w relacjach miedzy podmiotami geopolitycznymi. Kolejna zasada regulujaca
stosunki miedzynarodowe jest wymodg sprawiedliwoéci, ktéra domaga sie
uznawania wzajemnych praw i obowigzkow wspdlnot panstwowych (pkt 91).
Nie jest wiec dopuszczalne wzbogacenie sie materialne czy terytorialnie
jednego panstwa kosztem innego. Dobro wspdlne jednego narodu nie moze
wyniszczaé drugiego. Papiez, aby mocniej podkresli¢ potrzebe sprawiedliwosci
przywoltuje tu stwierdzenie Sw. Augustyna: ,Jesli wyrugowaé sprawiedli-
wosc, to czymze stang sie panstwa, jesli nie wielkimi bandami rozbéjnikéw”
(pkt 92). Jan XXIII apelu rowniez o poszanowanie mniejszo$ci etnicznych
przez panstwa, w ktérych one funkcjonuja. Nie nalezy traktowacé ich jako
wrogow wewnetrznych, a z drugiej strony one same nie powinno poddawac
sie wszelkiego rodzaju nacjonalizmom, lecz staraé sie koegzystowac 1 inkul-
turowac (pkt 961 97). Zasady prawdy 1 sprawiedliwo$ci miedzy panstwami
moga sie realizowac tylko w wypadku, gdy panstwa wyzbeda sie egoizmu,
a troske o wlasne dobro wspoélne beda postrzegaé¢ w solidarno$ci z dobrem
wspélnym catej wspdllnoty miedzynarodowej (pkt 98). Aby to uczyni¢ potrzeba
swobodnej wymiany handlowej, ktéra moglaby znie$é rozbieznosci pomiedzy
ziemia, kapitatem 1 stosunkiem ludnoéci do miejsc pracy. Oczywisécie wolna
wymiana handlowa nie moze spowodowac, ze biedniejsze kraje padna tupem
agresywnego kapitalizmu (pkt 101 1 102). Nalezy réwniez pochylié¢ sie nad
losem uchodzcow politycznych oraz zarobkowych 1 umozliwié im, jesli jest
to zgodne z dobrem wlasnej spolecznoséci, godny pobyt w obcym panstwie.
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Nie tracg oni swych ludzkich praw, mimo ze by¢ moze ich ojczyzna je im ode-
brata (pkt 103 1 106). Koniecznym jest rowniez dazenie do rozbrojenia.
Wyécig zbrojen, ktéry papiez obserwowat promowanym byt paradoksalnie
pod hastem zachowania pokoju (pkt 110). Jednak Jan XXIII zauwazatla,
ze uzasadnienie to jest btednym kotem, ktére przy technice jadrowej sprawia,
ze bedziemy zy¢ w permanentnym strachu (pkt 111). Wzajemne powieksza-
nie 1 napedzanie potencjatu zbrojeniowego panstw zdradza, ze wspotpraca
miedzynarodowa opiera sie na nieufnoéci. Prawdziwy za$ pokdj nie moze
by¢ budowany na takim fundamencie (pkt 113). Ponadto papieza zauwaza,
ze powilekszanie arsenatu wojennego pozera ogromna, 1lo§¢ Srodkow, ktére
mogtyby postuzyé pomocy krajom biedniejszym (pkt 109). Postulat catko-
witego rozbrojenia jest tutaj radykalny, ale nie pacyfistyczny, bo nie jest
rozwigzaniem samym w sobie. Jest rezultatem przyjetych wczesniej zasad
wolnosci, sprawiedliwo$ci 1 dobra wspdélnego. Na nich powinien sie opierac
pokdj, a nie na zbrojeniach. Wspélpraca miedzynarodowa zasadza sie réw-
niez na tym by kraje bogatsze pomagaly tym biedniejszym, ale nie w sposéb
neokolonialny, lecz szanujac ich wolno$é 1 suwerenno$¢ (pkt 125). Naczelna
jednak zasadq w stosunkach miedzynarodowych musi by¢ mito§é, ktora po-
zwoli inaczej rozwigzywacé konflikty, a nie za pomoca, wojen (pkt 1261 127).
Podobnie mitos§é koordynuje wspotprace pomiedzy narodami i panstwami,
nie pozwalajac na potraktowanie jednej ze stron w sposob przedmiotowy.
Przedostatnia cze§é stanowi podsumowanie oméwionych wezesniej wat-
kéw 1 ukazuje sposéb ich wzajemnego powiazania w skali ogélnoéwiatowe;.
Zjawisko globalizacji wymaga, a nawet wymusza wspélprace pomiedzy
panstwami. Zaleznosci sa tak glebokie 1 wielopoziomowe, ze juz nie bez
znaczenia dla wspdlnoty Swiatowej jest wojna czy niepokd) w jakimkolwiek
kraju (pkt 130). Z tego wzgledu wszystkie narody 1 panstwa zobowigzane sa,
podjaé wysitki na rzecz dobra wspdlnego rodziny ludzkiej (pkt 131). Zauwaz-
my, ze papiez stopniowo w tym dokumencie przenosi pojecie rodziny, ktére
naturalnie jest podstawowym i1 najblizszym nam doéwiadczeniem na poziom
Swiatowy. Z socjologicznego punktu widzenia wydaje sie to by¢ zupelnie nie-
uprawnione, lecz ma to cel moralny. Takie utozsamienie §wiata z rodzing od
razu bowiem przestawia nam nasza hierarchie wartosci. Obowiazki wobec
rodziny staja sie tym samym obowigzkami wobec ludzko$ci 1 odwrotnie.
Postawione sa niejako na réwni przez co $wiadomo$é odpowiedzialnosci
poszczegdlnych jednostek za losy ludzkoéci jest znacznie wieksza. Jan XXIII
uwaza, ze ma w tym pomoc ustanowienia jakiej$ formy powszechnej wtadzy
publicznej, bo tego domaga sie porzadek naturalny 1 moralny (pkt 137).
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Podobnie jak to bylo na mniejsza skale w panstwach. Nie moze by¢ ona jednak
narzucona sila ani wybrana przez tylko kilka podmiotéw (pkt 138). Zasada,
dziatania takiej wladzy tak jak w przypadku wladzy panstwowej powinno
by¢ dobro wspélne, ktére takze nie moze pomijaé osoby ludzkiej, mimo ze
ma wymiar $wiatowy (pkt 139). A wiec musi ona dba¢ o zachowanie praw
cztowieka. Ponadto winna ona postepowaé¢ w mys§l zasady subsydiarnoéci,
sformutowanej jeszcze przez papieza Piusa XI. Nie ma ona na celu ogra-
niczania suwerennych kompetencji poszczegblnych panstw, ale czuwanie
nad zréwnowazanym rozwojem krajéw 1 wspolnot narodowych (pkt 141).
To wszystko sprawia, ze odnosimy wrazenie, 1z Jan XXIII pisze tu po prostu
o Organizacji Narodéw Zjednoczonych 1 rzeczywiscie w ostatnich punktach
odnosi sie do niej, lecz nieco krytycznie. Papiez oczywiScie docenia sama idee
tej organizacji 1 jej dziatania, zwlaszcza uchwalenie Powszechnej Deklaracji
Praw Czlowieka (pkt 144). Jednakze widzi réwniez pewne obawy zwigzane
z by¢ moze brakiem uzasadnienia nadprzyrodzonego, boskiego charakteru
praw ludzkich, ktore jest gwarantem ich obowiazywania bez wzgledu na
prawo stanowione, a nawet, gdy braterstwo miedzyludzkie zostaje powaznie
naruszone przez wojny. Deklaracja poklada za$ zbyt duze nadzieje w samym
prawie stanowionym.

Cze$¢ piata to wskazania duszpasterskie kierowane wprost do oséb
wierzacych. Papieza zacheca by katolicy zdobywali kwalifikacje 1 chetnie
wlaczali sie w dziatalno§é publiczna, tak aby przepoi¢ ja duchem chrze-
$cijanskim (pkt 146 1 147). Mamy tu wiec jasno zaznaczone, ze sprawa
utrzymania naturalnego pokojowego porzadku jest zadaniem wtasciwie
uksztaltowanych sumien ludzkich. Zawsze istnieje wiec potrzeba pracy u pod-
staw, w ktérej katolicy maja odgrywac istotna role w trosce o powszechne
zbawienie (pkt 150). Ma wspomoc to zadanie wychowanie moralne 1 reli-
gijne, tak by zlikwidowaé bierno§¢ wyznawanej wiary (pkt 153). Wspdlny
wysilek na rzecz dobra wspodlnego jest ciagly 1 zaklada réwniez wspodtprace
z niechrzes$cijanami (pkt 156 1 157). Papieza zacheca do takiej wspolpracy
jednak réwniez przestrzega, ze nigdy nie moze naruszy¢ ona wolnosci chrze-
$cijanskiego sumienia. Poza tym katolicy winni odnosié¢ sie do 0os6b niepo-
dzielajacych ich pogladdow 1 przekonan w sposob zyczliwy. Szanowac osoby,
ale nie btedy, ktére wyznaja (pkt 158). W tym konteks$cie nastepuje réwniez
bardzo wazne zalecenie, aby umieé odrézniaé zte ideologie czy filozofie od
mozliwych do przyjecia proponowanych przez nie rozwiazan praktycznych
(gospodarczych, politycznych itd.). (pkt 160). Jest to stynny kazus postrze-
gania kazdego, kto powaza jaki$ rodzaj wspétposiadania débr za komuniste.
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Sam zresztg Jan XXIII byl tak nazywany przez nieprzychylne mu osoby.
Katolicy na stanowiskach nie moga réwniez zapomnieé¢ o kierowaniu sie
prawem naturalnym oraz przestrzeganiu przykazan boskich. Ko§ciét sam
natomiast ma prawo do wypowiadania sie w kwestiach spolecznych, gdy do-
tycza one moralnoSci (pkt 161). Te wszystkie dziatania i1 trudy podejmowane
dla utrzymania porzadku nie moga mie¢ ponadto charakteru rewolucji, lecz
winny dokonywaé sie stopniowo, ewolucyjnie (pkt 163). Na koniec papiez
jeszcze raz wyklada swoja gtéwna mys$l spoteczno-polityczna zbudowana
na fundamencie swoistego ordo caritatis, ktéry zaczyna sie od rodziny, poprzez
panstwa, relacje miedzy krajami az po wlaczenie sie w ogdlny trud rodziny
ludzkiej na rzecz pokoju. Co wazne jest to porzadek realizowany réwnolegle,
a nie tak jak dotychczas rozumiany w kategoriach pewnej stopniowalnoéci.
,2Uwazamy zatem, ze do najwazniejszych zadan ludzi wielkodusznych na-
lezy zaprowadzenie— w oparciu o zasady prawdy, sprawiedliwo$ci, mitoSci
1 wolno$ci — nowego ukladu stosunkéw spotecznych miedzy poszczegdlny-
mi obywatelami — miedzy obywatelami i ich panstwami, miedzy samymi
panstwami oraz miedzy poszczegbélnymi ludZzmi, rodzinami, zrzeszeniami
1 panstwami z jednej strony, a spolecznos$cia ogdlnoludzka z drugiej. Nie ma
zaiste szczytniejszego zadania nad wprowadzenie w ten sposéb prawdziwego
pokoju wedle ustanowionego przez Boga porzadku” (pkt 163). Fundamentem
Swiatowego pokoju jest ostatecznie i pierwotnie pokdj serca, ktéry czlowieka
osigga we wspolnocie z Bogiem. Dlatego Jan XXIII §wiadom, ze sam wysilek
ludzki nie jest w stanie podotaé¢ tak wzniostemu, a nawet utopijnemu zadaniu
zacheca, aby powierzy¢ ten trud Chrystusowi, ktéry przeciez przyszedt daé
nam pokdj. Musimy mieé¢ Swiadomosé, gdy analizujemy encyklike Pacem
in terris, ze nie jest to wizja ani polityczna, ani spoleczna, ani tez gospodar-
cza, choé¢ zawiera w sobie wszystkie te elementy. Jest motywacja, 1 zacheta,
do dzialan na rzecz pokoju, ktéry nie jest wartoScia sama w sobie, lecz jest
efektem postepowania wedlug konkretnego katalogu wartosci opartym
na Objawieniu chrze$cijanskim. Jest wiec to specyficzna wizja pokoju, ktéra
chce go nam dagé, ale ,,nie tak jak daje swiat” (J 14,27).
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POLACY, UKRAINCY, ROSJANIE.
POJEDNANIE

Rozpoczeta 24 lutego 2022 r. wojna rosyjsko-ukrainska rodzi nie tylko ko-
mentarze dotyczace tego, co dzieje sie na linii frontu. Pojawiaja sie tez glosy
nawotujace do rozpoczecia dialogu, procesu pojednanial. Prezentowane sa,
nieémiate koncepcje 1 wizje istnienia obu narodéw juz po wojnie. Na ogdt
czynig to pragmatyczni politycy. Nawoltujg oni obie strony do kompromisu.
Ukraincy, w mys$l tych postulatéw, mieliby pogodzié sie z obecnymi zdobycza-
mi terytorialnym Rosji, przyznaé¢ mniejszo$ci rosyjskiej autonomie, wyrzec
sie dazenia do integracji z Unia Europejska 1 NATO. Rosja za$ ma zaak-
ceptowacd istnienie panstwa ukrainskiego. Rosjanie maja tez odrzucié¢ idee
yrosyjskiego $éwiata”, w ktérym Ukraincy to nie oddzielny narédd, ale czeéé
wielkiego ruskiego narodu. W 2022 r. Kijow 1 Moskwa wierzyly we wlasne
zwyciestwo. Obie strony z tego powodu nie daza do rozpoczecia prawdziwych
negocjacji. Réwniez przywodcy religijni pragna doprowadzi¢ do rozméw
pokojowych i pojednania rosyjsko-ukrainskiego?. Dobrym przykladem tego
sa dzialania i deklaracje papieza Franciszka. Papiescy dyplomaci podobno
intensywnie pracujg nad przyszlym porozumieniem obu walczacych stron.

Przyszlosé

Nalezy juz teraz projektowac idealna przyszto$é jako antyteze terazniejszosci.
Nalezy to czyni¢ mimo 1 na przekdr rosyjskim zbrodniom na narodzie
ukrainskim. W tym celu nalezy szukac¢ po stronie rosyjskiej partneréow
takiego dialogu skierowanego ku przysztosci. W Polsce istnieje Swiadomog§é
tego. Oto stosowny przyktad jaki wyszedt spod pidra Karoliny Wigéry:

1 K. Wigura, Pojednanie polsko-ukrairiskie. Trzy kwestie, o ktérych sie nie rozmawia,
https://kulturaliberalna.pl/2023/07/11/pojednanie-polsko-ukrainskie-trzy-kwestie-o-
ktorych-sie-nie-rozmawia/[pobranie 23.09.2023].

A. Schmeman, Dialog ukrairisko-rosyjski: aspekt religijny, ttum. T. Holynska [w:] ,,Zu-
stryczi” 1991, nr 1 (7), s. 79-86.

2 Wspélne Przestanie do Narodéw Polski i Rosji Przewodniczacego Konferencji Episko-
patu Polski Arcybiskupa Jézefa Michalika, Metropolity Przemyskiego i Zwierzchnika Rosyj-
skiego Kosciota Prawostawnego Patriarchy Moskiewskiego 1 Catej Rusi Cyryla, Warszawa
17.08.2012 r., [w:] Aneks, nr 1.
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,T0, co teraz napisze, nie zyska wiele popularnosci, ani w Polsce, ani
w Ukrainie, jednak ten tekst dotyczy przysztosci. Dopoki Rosja jest kra-
jem zbrodniczym, nie ma oczywi$cie mowy o jakimkolwiek dialogu doty-
czacym pojednania miedzy nia a Ukraing albo miedzy nig a reszta krajow
srodkowo-europejskich. Dzi§ zatem Rosja jest przede wszystkim wspélnym
wrogiem Polski 1 Ukrainy. Jednak juz dzi$ istnieje wyzwanie, polegajace
na projektowaniu pojednania albo z Rosja — jesli kiedykolwiek sie zdemo-
kratyzuje 1 zrezygnuje z imperialnych zakuséw — albo przynajmniej z tymi
Rosjanami, ktérzy otwarcie wystepuja przeciwko autorytarnej wtadzy na
Kremlu. Zachdod Europy, ze wzgledu na swoje dawne przyzwyczajenia zwia-
zane z Rosja, bedzie namawial do ponownego zblizenia. Z kolei obywatelom
naszego regionu moze sie to wydawac absurdalne i niepotrzebne. Bo czyz
nie lepiej nareszcie rozmawiacé bez Rosji, czerpaé z wiedzy krajow Europy
Srodkowo-Wschodniej 1 na tym poprzestac¢? By¢ moze przez pewien czas tak.
Ale p6zniej kraje naszego regionu, w tym Polska 1 Ukraina, powinny braé
aktywny udziat w tym namysle. Wycofanie sie z niego, brak akceptacji dla
rozmowy z Rosjanami tylko ze wzgledu na czynnik narodowos$ciowy, moze
skutkowaé zmarginalizowaniem glosu naszego regionu. Na przyszto$é ko-
nieczna jest zatem oparta na wartosciach polityka badz wobec Rosji, badz
wobec wybranych Rosjan — 1 dobre sasiedzkie stosunki Polski 1 Ukrainy
moga mieé tutaj wylacznie dobry skutek”s.

W tej sytuacji warto przypomnie¢ proces pojednania polsko-ukrainskiego?.
Moze jakie$ jego elementy beda wykorzystanie przynajmniej w zblizeniu mie-
dzy zwaénionymi Rosjanami i Ukraincami? Moze przypomnienie roli Koéciota
katolickiego w dialogu polsko-ukrainskim wskaze kierunek i wartoéci, ktore
pomoga Rosjanom 1 Ukraincom pojednac sie w przyszlosci? Mozliwe, ze czyms$
pozytywnym bedzie przypominanie Rosjanom 1 Ukraincom, ze pojednanie

3 K. Wigura, Pojednanie polsko-ukrairiskie. Trzy kwestie, o ktorych sie nie rozmawia,
https://kulturaliberalna.pl/2023/07/11/pojednanie-polsko-ukrainskie-trzy-kwestie-o-
ktorych-sie-nie-rozmawia/[pobranie 23.09.2023].

4 G. Przebinda, Wieksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy, Krakéw 2001; R. Drozd,
Ojciec Swiety Jan Pawet I oraz hierarchia Kosciota katolickiego w procesie pojednania pol-
sko-ukrairiskiego, ,Saeculum Christianum” 2021, nr 29 (t. XXVIII), s. 246-258; W. Mokry,
Papieskie postania Jana Pawta II do Ukrairicéw, Krakéw 2001; Polacy i Ukrairicy. Komuni-
kacja-Dialog-Pojednanie, red. M. Melnyk, Krakow 2020; tenze, Jasna Géra w polsko-ukra-
inskiej komunikacji spoteczno-kulturowej, 10-11 wrzeénia 1988 r., [w] Ponad podziatami.
Wspdlne perspektywy i dqzenia w polsko-ukrainiskiej wspotpracy naukowej, red. L. Pawelski,
M. Rembierz, Szczecinek-Dabrowa Goérnicza 2021, s. 388-404; tenze, Pojednanie polsko-
-ukrainskie. Dialog pamieci, ,Kultura Stowian. Rocznik Komisji Kultury Stowian PAU”
2021, T. XVII, s. 91-118.
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polsko-ukrainskie jest jednym z najwazniejszych osiagnie¢ w relacjach
miedzy obu narodami oraz panstwami a Kosciot katolicki w tym ztozonym
procesie pojednawczym odgrywatl role szczegdlna. Co za ta teza przemawia?
Wystarczy wskazaé¢ konkretne osiagniecia dialogu polsko-ukrainskiego,
ktorego efektem jest to, co zwykle okre§lamy jako pojednanie-przebaczenie
doznanego zla 1 przyjecie przebaczenia przez strony jakiego$ sporu czy kon-
fliktu. Tak sformutowana definicja idei pojednania umozliwia wskazanie
konkretnych zjawisk, ktére sa jej materializacja, urzeczywistnieniem, reali-
zacja. Trwajacy od kilkudziesieciu lat proces pojednania polsko-ukrainskiego
ujawnia w sposob szczegélny zjawisko komunikowania warto$ci. Trudno
sobie bowiem wyobrazié¢, aby moglo do niego nie dojé¢ w przypadku préb
przezwyciezenia, nagromadzonego zta w relacjach miedzy obu narodami.
Pojednanie — zaréwno indywidualne jak i zbiorowe — ze swej istoty domaga
sie wlasnie dialogu w sferze wartosci: Prawdy, Przebaczenia, Skruchy,
Ekspiacji, Wolnosci od zta. Pojednanie jest zakonczeniem procesu aksjolo-
gicznego: wzajemnego przebaczenia, jego przyjecia 1 wizjl nowej przyszlosci,
ktéra ma by¢ pozbawiona dawnych btedéw. Sprobujemy np. przesledzi¢ w do-
kumentach powstatych w $rodowisku katolickim powigzania pojednania
polsko-ukrainskie z komunikowaniem okreslonych warto$ci. Oznacza to
wskazanie tego jak ta komunikacja jest realizowana. Sa to r6znego rodzaju
dzialania dialogowe 1 pojednawcze: deklaracje, pielgrzymki, akty ekspiacyjne.
W ten sposéb manifestuje sie konkretne wartoéci®.

Wydaje sie, ze tego wlasnie potrzebuja Rosjanie 1 Ukraincy. Obecnie
budzi to jeszcze ztoé¢ Ukraincow. Moga czué sie oni tym obrazani i ponizani.
Czasem jednak warto wznies¢ sie ponad zgietk bitewny. Chocby na chwile
przejsc ponad logika wojny 1 odwetu.

Pojednawcze dzialania Kosciola katolickiego

Katolickie dazenia do pojednania polsko-ukrainskiego to jednolity, upo-
rzadkowany, systematyczny proces. Z perspektywy 30 minionych lat po-
jednawcze wysitki Koéciota katolickiego tworza wyrazny schemat. Analiza
poczynan pozwala odkry¢ wyrazna prawidlowos$é. W naszym postepowaniu
badawczym kierowaliSmy sie dazeniem do stworzenia syntezy katolickich

5 M. Melnyk, Deklaracje o pojednaniu polsko-ukrairiskim: préba dialogu pamieci?,
[w:] Aksjologia spoteczno-polityczna: studia i materiaty, red. Z. Kobylinska, M. Melnyk,
H. Skorowski, Warszawa 2016, s. 187-207.



106 Marek Melnyk

dazen do pojednania polsko-ukrainskiego. Owa synteza, ze wzgledu na
zrodla, ktérymi dysponujemy jest konstrukeja o charakterze typologicznym.
Co to oznacza? Nie odnajdujemy w ciagu tych 30 lat tekstu, ktoéry zawie-
ratby wszystkie elementy koncepcji pojednania obu narodéw wypracowane;j
na gruncie nauki KoS§ciota katolickiego. Dopiero obserwacja i analiza wigk-
szo$ci tekstéw wytworzonych w tym okresie pozwala zarysowacé abstrakeyjny
ksztatt religijnego schematu polsko-ukrainskiego pojednania. Zebrany ma-
terial badawczy zostal uporzadkowany poprzez jego ,,podzielenie” na domeny
problemowe. Umozliwilo to uchwycenie gléwnych kierunku postepowania:
form realizacji, przestania ideowego, sytemu komunikacji wartosci stuzacych
propagowaniu idei przebaczenia 1 pojednania chrzeScijanskiego. Wydzielamy
tu kilka obszaréw.

Pierwszym jest analiza deklaracji pojednawczych. Sg to np. oficjalne
dokumenty biskupéw katolickich sporzadzone specjalnie z my§la o pojedna-
niu obu narodéw. Poczawszy od pierwszej chronologicznie takiej deklaracji,
mozna doszukaé sie w nich abstrakecyjnej idel pojednania chrzeécijanskiego
wynikajacego z przestanek teologicznych. Szczegdlnie bedzie nas interesowata
zawarta tam soteriologia, ktora wydaje sie by¢ ,,zaszyfrowanym” przekazem.
Tutaj tez pojawi sie problem komunikacji wartosci stuzacych wcieleniu idei
pojednania w zyciu spotecznym.

Drugim obszarem badan sa rytuaty 1 obrzedy wyrazajace religijny sens
idei pojednania narodéw. Zaktadamy tu funkcjonalne powigzanie doktryny
irytuatu. Sadzimy, ze przyjrzenie sie rytuatom i obrzedom, ktére tworzyly
przestrzen sakralna pozwoli ujawnic ich role w procesie przebaczenia 1 po-
jednania obu narodéw. Szczegélne znaczenie beda mialy analizy: kazan
podczas Mszy $w., odprawianych w intencji pojednania polsko-ukrainskiego
1 modlitw; a takze upamietnianie tragicznych wydarzen historycznych,
np. Wolyn.

Wydzieli¢ mozna tez zestaw symboli religijnych, ktore wyeksponowano
w procesie pojednawczym. Szczegdlng uwage zwrdcimy na nastepujace sym-
bole pojednania: nagrody przyznawane przez organizacje ludziom bioracym
udzial w dialogu polsko-ukrainskim, np. Nagroda Pojednania Polsko-Ukra-
inskiego; pomniki, tablice pamiatkowe, cmentarze.

Wyeksponujemy nalezy ludzi zaangazowanych w pojednanie polsko-ukra-
inskie. Sa to osoby inicjujace dialog 1 pojednanie oraz starajace sie dotrzec
z przestaniem o pojednaniu do szkél, seminariéw, mediow.
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Zwréci¢ uwage nalezy na wykorzystanie badan naukowych zwiazanych
z pojednaniem polsko-ukrainskim oraz ich propagowanie w przestrzeni
publiczne;.

Przykladem deklaracji pojednawczych sa dokumenty, ktére powstaty
w czasie Millenium Chrztu Rusi-Ukrainy. Wysitki Ko§ciota katolickiego,
majace na celu dialog i pojednanie polsko-ukrainskie, podjeto w latach
osiemdziesiatych XX w. Caly proces religijnego pojednania obu narodéw
rozpoczal sie formalnie w konkretnym dniu 1 w konkretnym miejscu.
Nastapilo to w Rzymie 8 1 17 pazdziernika 1987 r. Wezes$niej pojawialy sie
juz takie idee, lecz nigdy nie nabraty masowego charakteru. To, co nastapito
w pazdzierniku w Rzymie bylo czyms$ jako$ciowo nowym. Oto bowiem dziela
pojednania obu narodéw chcieli dokonaé¢ nie intelektualisci, emigracyjni
dziatacze polityczni oraz ich odpowiednicy w Polsce, ale przywddcy reli-
gijni, ktorzy reprezentowali milionowe spolecznosci katolikow. Nie nalezy
zapominaé, ze w tym czasie istnial juz pewien grunt spoteczny sprzyjajacy
procesowl pojednania Polakéw z Ukraincami. Mozna odnie§¢ wrazenie,
ze biskupi w 1987 r. zamykali pewien istniejacy polsko-ukrainski proces
dialogu, ktéry rozwijal sie od wielu lat na Zachodzie. Deklaracje z 1987 r.
wychodzity ré6wniez naprzeciw pojednawczym gestom inicjowanym w Polsce.
Mozna to uzna¢ symbolicznie za pierwszy z kilku kamieni milowych na
drodze katolickich dazen pojednawczych w stosunkach polsko-ukrainskich.
Stanowily one wyrazny krok naprzod, ktéry dat poczatek wielu podobnym
wydarzeniom. Takie widzenie procesu pojednania nie moze jednak pomijac
catego procesu przygotowawczego spotkan w pazdzierniku 1987 r. Pierwszy
etap procesy pojednania stanowily deklaracje biskupéw z 1987 r. Pojednanie
to nie byto ,autonomiczne”, ograniczone do realiéw konkretnego miejsca
1 czasu. Przez swdj sakralny wymiar bylo ,otwarte” na cato§é nowych moz-
liwych relacji.

Zbiegajq sie tutaj problemy polityczne, spoleczne, religijne i kulturowe.
Idea pojednania obu narodéw jest préba odpowiedzi na wyzwania plynace
z przesztosci, z dziedzictwem ,,zle) pamieci”. Wydarzenia z przesztosci to nie
jedyny problem, wobec ktérego staja zwolennicy pojednania. Okazuje sie
bowiem, ze idea pojednania polsko-ukrainskiego ma wielu przeciwnikow.
7 pewnoécia najwiekszym z nich jest Rosja. Wida¢ to w dziataniach dezin-
formacyjnych i propagandowych tego panstwa, zmierzajacych — w ramach
prowadzonej wojny hybrydowej — do odnawiania starych i tworzenia nowych
polsko-ukrainskich obszaréw konfliktu. Polityka historyczna i informacyjna
Rosji wyraznie dazy do zahamowania pojednania Polakéw 1 Ukraincéw.
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Temu samemu celowi stuza dziatania nacjonalistycznych srodowisk w Polsce
1w Ukrainie. Neguja one sens idei pojednania, poniewaz nie widza, zadnych
rys 1 ciemnych stron w wyidealizowanej historii swych narodéw. W ten
sposéb wspomagaja, propagande Rosji, oparta na zasadzie dziel 1 rzadz.
W rosyjskich mediach informacje o dewastacji ukrainskich miejsc pamieci
w Polsce po 2014 r. byly przedstawiane jako przejaw wciaz istniejacego kon-
fliktu miedzy obu narodami, a nie jako efekt dziatan skrajnych srodowisk
szowinistéw. Srodowiska nacjonalistyczne wspomagaja Rosje w podwazaniu
1 dewastacji polsko-ukrainskiego dzieta pojednania. W ten sposéb przyczy-
niaja, sie do niszczenia pokojowej 1 partnerskiej przyszlosci obu narodéw,
dazacych do uwolnienia sie od demondéw przeszto$ci. Zwrdcenie uwagi na to
zjawisko jest wazne, bo obecnie przezywa on pewnego rodzaju regres zwia-
zany z pamiecig historyczna obu narodéw, przekladajacq sie na konkretne
zapisy prawne®.

Proces pojednawczy zainicjowany przez Kosciét katolicki spowodowat
przeniesienie go na inny poziom, poza pragmatyzm polityczny czy wymiar
prywatny, indywidualny. Ten ,inny poziom” oznaczal wptyw religii nie tyl-
ko na $§wiadomo$¢é jednostki, ale rowniez na cata zbiorowos§é. To konkretne
pojednanie spowodowalo, ze dos§wiadczenie religijne chrzes$cijanstwa mogto
ksztaltowaé nie tylko zycie jednostek, ale 1 spolecznos$ci. Idea pojednania
polsko-ukrainskiego realizowana przez Kosciot katolicki wskazuje, ze chrze-
Scijanstwo nie jest sprawa wylacznie prywatna, a sprawy spoleczne nie
sa wylacznie obszarem dominacji polityki. Konsekwencja takiego sposobu
myslenia jest postulat antyredukcjonistyczny w rozumieniu do§wiadczenia
religijnego. Oznacza to odrzucenie aksjomatu redukcji religii do fenome-
nu prywatnego 1 wyeliminowanie instytucji religijnej z zycia publicznego.
Religia ukierunkowata tu w sposéb znaczacy, systemowy, strukturalny
1 widoczny cala wizje procesu pojednawczego jako przede wszystkim probe
urzeczywistnienia ladu spolecznego poprzez aplikacje tadu transcendent-

6 Zob. [1] ,Poselski projekt ustawy o zmianie ustawy o Instytucie Pamieci Narodo-
wej — Komisji Scigania Zbrodni przeciwko Narodowi Polskiemu”, nr 771 z 6 lipca 2016 roku;
[2] ,Rzadowy projekt ustawy o zmianie ustawy o Instytucie Pamieci Narodowej — Komisji
Scigania Zbrodni przeciwko Narodowi Polskiemu, ustawy o grobach i cmentarzach wo-
jennych, ustawy o muzeach, ustawy o odpowiedzialno§ci podmiotéw zbiorowych za czyny
zabronione pod grozba kary oraz ustawy o zakazie propagowania komunizmu lub innego
ustroju totalitarnego przez nazwy budowli, obiektéw i urzadzen uzyteczno$ci publicznej”
z 29 sierpnia 2016 roku, http://www.sejm.gov.pl/sejm8.nsf/druk.xsp? nr 771,806 (pobranie
12.12. 2022).
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nego w doczesnosci. Okazalo sie, ze porzadek spoleczny bez religii jest
praktycznie niemozliwy.

Pojednanie polsko-ukrainskie to ciagly proces. Zatem wysitki zmierzajace
do jego utrwalenia musza by¢ kontynuowane, chociazby dlatego, ze zostato
ono ,wplecione” w proces ewangelizacji §wiata postkomunistycznego. Dzieki
temu powrét Kosciota rzymskokatolickiego na Ukraine nie zostat uwikta-
ny w powrét polskiego kieszonkowego ,,imperializmu”. Kosciét odcial sie
od ,,resztek” takiej postawy, ktora mogta by¢ przemycona w misji odrodzenia
Kosciota katolickiego na Ukrainie, ale réwniez na Biatorusi czy w Rosji.
Akt pojednania zapobiegt uwiklaniu Koéciota katolickiego w konflikty na-
rodowe w Ukrainie 1 w Polsce. Okazalo sie, ze pojednanie polsko-ukrainskie
stalo sie czeécig procesu ewangelizacji narodéw zniewolonych przez ate-
istyczny komunizm. Tym samym ,sakralny” wymiar pojednania wpltynat
na pojednanie ,,Swieckie”.

Obecnie przyszed? czas, by zaakceptowaé, ze Polacy 1 Ukraincy zostali
juz pojednani i nie muszg, formutowaé nowych deklaracji, ze wystarcza te,
ktére juz sa. Jezeli powstana nowe, to bedzie to KoScielna makulatura.
Zamiast tego wystarczy 1$¢ za Janem Pawlem 11, ktéry w czerwcu 2001 r.,
we Lwowie, przypomnial wydarzenia z 1987 r., mowiac:

,Niech przebaczenie — udzielone 1 uzyskane — rozleje sie niczym dobroczynny balsam
w kazdym sercu”.

PrzebaczyliSmy sobie juz 30 lat temu. Jednak o przebaczeniu nalezy pa-
mietac nie tylko ze wzgledu na minione lata, ale rowniez dlatego, ze obecnie
mozemy dostrzec proby podwazania samej idei pojednania polsko-ukrain-
skiego zapoczatkowanego wowczas przez katolickich biskupow. Widoczne jest
to w konteks$cie biezacej polityki. Mam tu na mysli Scieranie sie spolaryzo-
wanych pogladéw dotyczacych polityki historycznej obu panstw w Polsce 1 w
Ukrainie. Obecnie deklaracje z 1987 r. wchodza w obszar biezacej polityki
przez przypomnienie wypracowanych juz wczesniej chrzescijanskich podstaw
autentycznego pojednania. Oznacza to, ze jezeli w 1987 r. obie deklaracje
sprzeciwialy sie komunizmowsi, to obecnie, po jego upadku, sprzeciwiaja, sie
wypileraniu warto$ci ewangelicznych z polsko-ukrainskiej polityki.
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Aksjologia pojednania

Dazenia Koéciota katolickiego znalazly swoje odzwierciedlanie w aksjologii
1dei pojednawczej. Idea ta jest utkana z wartosci wyrostych z chrzescijanskiej
wizji cztowieka 1 uniwersalistycznej koncepcji spolecznosci ludzkiej zdolnej
do radyklanego przezwyciezania zta. Kosciot katolicki, inicjujac pojedna-
nie polsko-ukrainskie, pragnat oddzialywaé na przemiany spoleczne po
upadku komunizmu poprzez korygowanie sumien. To miat by¢ rezerwuar
zasad 1 warto$ci urzeczywistniajacych idee pojednania. Polacy 1 Ukraincy
jako spolecznoéci pojednane to w istocie jednostki o uformowanych sumie-
niach — éwiadomosci zta 1 grzechu, wrazliwo$ci na powage prawdy, troski
o moralne podstawy tadu spolecznego. Biskupi katoliccy pragneli oddziaty-
wac na polityke poprzez ksztaltowanie sumien elit politycznych obu panstw
odpowiedzialnych za budowanie nowego tadu spotecznego na gruzach komu-
nizmu i w realiach tego, co zostalo na jego zgliszczach: atomizacji spolecznej,
chaosu, dezorganizacji instytucji spotecznych, zametu §wiatopogladowego.

Réwniez komunikacja wartosci budujacych ptaszezyzne dialogu w procesie
pojednania polsko-ukrainskiego posiada charakter chrzescijanski. Trwajacy
od kilkudziesieciu lat proces pojednania ujawnia w sposéb szczegdlny zjawi-
sko komunikowania wartosci. Trudno sobie bowiem wyobrazié¢, aby mogto
do niego nie doj$¢ w przypadku préb przezwyciezenia nagromadzonego zta
w relacjach miedzy obu narodami. Pojednanie — zaréwno indywidualne,
jak 1 zbiorowe — domaga sie dialogu wartosci: Prawdy, Przebaczenia, Skru-
chy, Ekspiacji, Wolnoéci od zta. Pojednanie jest zakonczeniem okreslonego
procesu aksjologicznego: uznania win, wzajemnego przebaczenia, jego przy-
jecia 1 wizji nowej przyszlosci, ktéra ma by¢ pozbawiona dawnych btedow.
Wtagnie to wszystko widzimy w wysitkach Ko§ciota katolickiego dazacego
do pojednanie polsko-ukrainskiego.

Istnieje kilka fundamentalnych zatozen katolickiej strategii aksjologicznej
pojednania Polakéw 1 Ukraincow.

Prawda

Polscy 1 ukrainscy biskupi katoliccy odrzucili wzglednos§é prawdy poprzez
przeniesienie jej w wymiar nadprzyrodzonosci. Wzglednoé¢ prawdy akceptuja
historycy. Jest to jednak postulat zakorzeniony wylacznie w racjonalnoéci
1 wykluczajacy inspiracje teologiczne. Jest to postulat polskich i1 ukrainskich
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historykéw, ktérzy jednak nie moga uzgodnié¢ wspolnej Prawdy. Biskupi
katoliccy postepuja inaczej. Wyraznie oddzielaja Prawde sacum od Prawdy
profanum. Prawda sacrum jest tutaj powigzaniem pojednania obu narodow
ze wspélnym dziedzictwem chrztu. Oznacza to zarazem utozsamienie tego
aktu pojednania ze zjednoczeniem czlowieka z Bogiem dokonanym w akcie
zbawczym Chrystusa. W ten sposob polsko-ukrainskie pojednanie wydaje
sie przede wszystkim nastepstwem do$wiadczania aktu wiary w odkupienie
ludzkosci z niewoli grzechu, przezwyciezenia zla ofiara Chrystusa. Wydaje
sie, ze za roznorodnymi polsko-ukrainskimi aktami pojednawczymi stata
okres§lona teologia zbawienia. Owa soteriologia wydawata sie mozliwa do
rekonstrukcji. Tak rozumiana religijna prawda jest zatem przedmiotem
wiary. To idea zbawienia w osobie Chrystusa. Prawda uniwersalna i funda-
mentalna jest zbawienie. WychodziliSmy z zalozenia, ze gdy biskupi mowia
o prawdzie jako fundamencie pojednania polsko-ukrainskiego, to nalezy
rozumied, ze definiuja ja jako przedmiot wiary, a nie poznania empirycznego.
Te dwa rozumienia prawdy nie sg sprzeczne ze soba,.

Obecnie podkresla sie, ze pojednanie nalezy oprzeé¢ o prawde. Rozu-
miana jest ona jednak w kategoriach doczesnych, nie teologicznych. Zatem
warto wroci¢ do poczatku calego procesu pojednawczego, w ktérym jeszcze
nie uczestniczyli liderzy polityczni 1 przywddcy obu panstw, kiedy wartosci
pragmatyczne 1 interesy partyjne nie decydowaly o ksztalcenie dialogu i po-
jednania obu narodéw. A byt kiedy$ taki wlasnie czas. Byt to czas nadziei
w mozliwo§¢ przezwyciezenia fatum historii 1 wiary, ze oba narody moga
zbudowaé swe relacje na wartoéciach ewangelicznych. Obecnie juz chyba
zaczyna brakowac tego chrzescijanskiego realizmu, ktéry nakazuje nie tylko
mowié , przebaczamy 1 prosimy o przebaczenie”, ale dziataé: uparcie dazyc
do dialogu, my$leé o przyszlosci, troszczy¢ sie o wszystko, co laczy.

Transcendentny wymiar pojednania narodow

Biskupi katoliccy zaproponowali Polakom 1 Ukraincom spojrzenie z perspek-
tywy nadprzyrodzonej na historie zta miedzy obu narodami. Chcieli w ten
sposéb przezwyciezy¢ dwa rézne, bo narodowe, spojrzenia na zto. Odrzucili
spér o to, po ktdrej stronie jest prawda na temat skali zadanego sobie zla.
Zamiast spierac sie, ktéra wersja prawdy jest tutaj wlasciwa zaproponowali
spojrzenie na te sprawy samego Boga, a nie ludzi.
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Dialog

Religijny wymiar pojednania katolikéw obrzadku tacinskiego i greckiego
miat doprowadzi¢ do dialogu i porozumienia o charakterze narodowym.
Potaczenie tych dwoch celéw byto wyraznie widoczne od 1987 r. Wspdlne
modlitwy oraz akty ekspiacyjne 1 pojednawcze miaty zawsze przyczynic sie
do autentycznego dialogu miedzy obu wspdélnotami. Miato to doprowadzié¢ do
odkrycia 1 wymiany do$wiadczen duchowych miedzy tradycja chrzescijanskie-
go Wschodu 1 Zachodu. Mozna zatem dostrzec tutaj dazenie do §éwiadomego
zrealizowania przez oba narody celow misyjnych. Pojednanie o charakterze
religijnym, wewnatrzkonfesyjnym, ktére przezwycieza egoizmy ma umozliwic
autentyczna ewangelizacje. Nalezy réwniez zauwazy¢, ze formuta potaczenia
celéw religijnych 1 narodowo-politycznych zostata skwapliwie wykorzystana
przez elity polityczne obu narodéw. Jezeli bySmy chcieli odtworzy¢ 1 prze-
§ledzi¢ proces rozwoju stosunkow politycznych miedzy panstwem polskim
1 ukrainskim po upadku ZSRR, to zauwazymy liczne préby przejmowa-
nia idei religijnych pojednania polsko-ukrainskiego do celow politycznych.
Wysitki pojednawecze elit politycznych obu narodéw sa wyraznie inspirowa-
ne aksjologia analizowanych deklaracji. Ich chrze$cijanski uniwersalizm
jest szczegdlnie chetnie przejmowany przez politykéw’. Widaé tutaj swoista
pragmatyczna wiare, ze wartosci ewangeliczne maja moc sprawcza, ktéra
uzdolni Polakéw 1 Ukraineéw do przebaczania i1 zapomnienia bolesnej prze-
szlosci. Na koniec mozna zapytaé: kiedy 1 w jakich okoliczno§ciach pojawi
sie nowa deklaracja podobna do tych, ktore przedstawiliémy? Kiedy nastapi
kres tworzenia tego typu dokumentéw? Jezeli przestana one powstawac, czy
to bedzie znaczylo, ze nastapilo petlne pojednanie miedzy obu narodami?

Paradygmat chrztu fundamentem pojednania

W trakcie procesu dialogu i pojednania polsko-ukrainskiego wyraznie
wskazano na misterium chrztu jako podstawowe Zrédlo pojednania polsko-
-ukrainskiego. Widoczne bylo to w nauce biskupéw na temat przebaczania.
Bylo ono ukazane jako istotny elementem tozsamosci chrzescijanskiej wy-
plywajacej z sakramentu Chrztu Swietego Chrzest jako paradygmat pojed-
nania nakazywal specyficzne rozumienie prawdy. Prawda o zbawieniu miata

7M. Lesiéw, M. Melnyk, O Ukrainie, Olsztyn 2011, s. 449-450.
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wyzwoli¢ do pojednania. Zarysowano tutaj model dialogu. Jasno wskazuje
on, ze prawda byta celem podjetego dialogu, ktéry miat odprowadzi¢ do
pojednania. Kardynat Glemp rozumial prawde w kategoriach soteriologicz-
nych. Rozmowa, ktéra doprowadzita do aktu pojednania miata by¢ realizacja,
tajemnicy zbawienia. Pojednanie polsko-ukrainskie byto pomyslane jako
gloszenie ewangelicznego przestania o zbawieniu w Chrystusie. Tak nalezy
rozumie¢ powigzanie pojednania z planowanymi uroczystosciami chrztu
Rusi-Ukrainy w Czestochowie. Prymas Polski oba narody uznat za zagubione
1 potrzebujace przebaczenia utozsamianego z ewangelicznym zbawieniem.
W ten sposob tez, poprzez odwolanie sie do tego co najbardziej pierwotne 1
fundamentalne w chrzescijanstwie, zdefiniowano samo pojecie pojednania.

Modlitwa o pojednanie

Istotna warto$cia idei pojednania jest modlitwa. Doskonale widaé byto to
w czasie pierwszej Mszy Sw. odprawianej w intencji pojednanie polsko-ukra-
inskiego w 1984 r. w Podkowie Lesnej. Ksiadz Kantorski wyeksponowat to
juz w pierwszych swoich stowach, wyjasniajac cel tego zgromadzenia, méwiac:

Jest to wspélna modlitwa o pojednanie polsko-ukrainskie. Chcemy przebaczy¢ krzyw-
dy nam wyrzadzone i chcemy prosi¢ o przebaczanie krzywd, ktére mySmy wyrzadzili”.

Kaptlan ten chciat 3 czerwea 1984 r. zapoczatkowac ,,[...] modlitwe o po-
jednanie i samo pojednanie”. Zatem zastosowal ewangeliczng formute bez-
warunkowego 1 wzajemnego przebaczenia win ciazacych na obu narodach.
Mial jednak éwiadomo$é, ze wymaga to modlitwy! Wiedzial, ze trzeba
prosi¢ Boga o zdolno$¢ do pojednania, ktére miato by¢é darem wymodlonym
u Boga. Jak widzimy, chyba pierwszy raz w dziejach stosunkéw miedzy
obu narodami padly slowa o pojednaniu zbudowanym na do$wiadczeniu
religijnym: modlitwie i sakramencie Eucharystii. Modlitwa miata wiec by¢
priorytetem wszelkich dziatan dialogowych 1 pojednawczych. Wszystko inne
wydawato sie by¢ chronologicznie i logicznie wtdrne wobec zapowiedzi dazenia
do religijnego rozwigzanie spraw polsko-ukrainskich. Mozna odnie§¢ wra-
zenie, ze ks. Kantorskiemu wydawalo sie, ze tylko w tak radykalny sposéb
bedzie mozna ukierunkowacé na Dobro przyszle relacje polsko-ukrainskie.
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Sakrament Eucharystii

Wysilki na rzecz pojednania wskazywaty na rzecz na pozor oczywista dla
chrzescijan — to przede wszystkim sakrament Eucharystii ma moc pojed-
nawcza. Warto podkresli¢ tutaj radykalne oddzielenie sfery sacrum od sfery
profanum. Pojednanie, ktére zaproponowano Polakom 1 Ukraincom miato byé
mozliwe nie za pomoca, Srodkéw §wieckich. Uznano za konieczne dziatanie
zbawczej taski Chrystusa. Proponowano zatem przekroczenie ,$wieckosci”.
Warto réwniez zauwazy¢, iz deklaracje pojednania byty wygloszone nie
jako indywidualne wyznanie skruchy 1 przebaczenie win, ale wypowiadano
je w imieniu wiernych calej spolecznosci narodu polskiego 1 ukrainskiego
utozsamianego z przynalezno$cig do Kosciota katolickiego.

Przebaczenie jako zapomnienie zla przeszlosci

Aby dokona¢ ewangelicznego pojednania zaproponowano przebaczenie, ktore
mialo by¢ przezwyciezeniem determinizméw zlej historii. Dazono do wy-
raznego odréznienia pojednania i przebaczenia. Uzasadniajac konieczno§é
przebaczenia, nalezy zauwazy¢ przeciwstawienie grzesznosci ludzi 1 Bozej
sprawiedliwosci. Wskazujac na te chrzescijanska antynomie, podkresla sie
utomno$é ludzkiej natury, niezdolnej do wtasciwego osadzenia zta i dobra.
Proponuje sie przyjaé postawe pokory uznajacej ograniczenia natury ludzkiej
1 zdaé sie na dziatanie Boga.

Wspolna Matka

W opisywanym procesie wskazano réwniez na taczacy Polakéw 1 Ukraincow
kult Matki Boskiej w sanktuarium maryjnym na Jasnej Gorze w Czestocho-
wie. Znajdujaca sie tam ikona miata by¢ dowodem — znakiem mitosci Boga
umozliwiajacym milo$¢é miedzy obu narodami. Zatem chyba pierwszy raz
pojawila sie mysl, by akt pojednania dokonatl sie przed Ikong Jasnogérska.
Polacy 1 Ukraincy mieli sie pogodzié jako pielgrzymi w obliczu wspdlnej Mat-
ki. Sakralne macierzynstwo ma zatem réwniez petni¢ funkcje pojednawcza.
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Ekumenizm

Nie mozna nie zauwazy¢, iz biskupi, wskazujac na misterium chrztu jako
wzér pojednania narodéw, podkreslali zarazem jego ukryty wymiar eku-
meniczny. Zarysowana perspektywa ekumeniczna zasadzata sie na fakcie
przyjecia przez oba narody chrzeécijanstwa w czasie, kiedy nie zostalo ono
jeszcze podzielone konfesyjnie. Nawiazywanie do dziedzictwa niepodzielnego
chrze$cijanstwa sprawiato, ze akt pojednania w 1987 r. musial obejmowac
nie tylko katolikoéw. W ten sposdb, aby mégt by¢ zgodny z wielowiekowym
zakorzenieniem chrzescijanstwa w Polsce 1 na Ukrainie, musial mie¢ sam
w sobie z natury rzeczy charakter ponadkonfesyjny. Powiedzenie tego nie
wprost nie byto przypadkowe. Trzeba pamietaé, ze w tym samym czasie roz-
poczeto oficjalny katolicko-prawostawny dialog teologiczny, w ktérym strona
prawostawna kwestionowal prawo do istnienia grekokatolikow. Ci ostatni
za$ traktowali prawoslawnych jak wrogie narzedzie sowieckiej ateizacji.
7 tego powodu nie udalo sie §wietowaé¢ ekumenicznie milenium chrztu
Rusi-Ukrainy.

Autorytet biskupow

Stanie na strazy tysiacletniej tradycji chrzeScijanstwa pozwalata biskupom
mie¢ pewno$é, ze maja onl prawo, a nawet obowiazek, zaproponowania
w imieniu swych narodéw tak radykalna, bo ewangeliczna, formule po-
jednania. Uczynili to w ich imieniu jako biskupi reprezentujacy katolickie
wspolnoty. Pokazali, jak nalezy prowadzi¢ dialog elit obu narodéw i od czego
trzeba ten trudny proces zaczac¢. Sami dali tego przyklad proponujac wzor
porozumienie elit dwéch Kosciotéow, czyniacych to w imie swych wspdlnot
narodowych. Mieli do tego pelne prawo. Ciekawe, czy przewidywali wowczas,
ze zastapig ich kiedy$ demokratycznie wybrani przywddcy suwerennych
panstw, ktérzy beda mogli kontynuowacé rozpoczete dzieto? Nastapilo to
przeciez bardzo szybko, bo juz w 1989 r. Biskupi bronili prymatu religii nad
porzadkiem politycznym. W deklaracjach religia jest traktowana jako sita
majaca fundamentalny wplyw na porzadek doczesny. Pierwiastek nadprzy-
rodzony przywraca wlasciwe miejsce profanum, uswiadamia, gdzie kryja,
sie wartoéci dla czlowieka najcenniejsze. Religia nie jest tutaj zjawiskiem
prywatnym. Aksjomatem dla biskupéw obu obrzadkow bylo przekonanie, ze
religia wywiera wplyw nie tylko na §wiadomo$é jednostkowa, ale formuje
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réwniez cale spotecznosci, narody. Naturalna konsekwencja takiego sposobu
mys$lenia byl postulat wlaczenia sie biskupow w zycia publiczne. Sadzili oni,
ze budowanie tadu spotecznego musi dokonywaé sie poprzez formowanie
jasnego systemu wartosci moralnych, ktére sa podstawa, personalistycznej
wizji czlowieka.

Odrzucenie rachunkéw cudzych krzywd

W dazeniach pojednawczych uderza zgodne przekonanie o konieczno$ci od-
rzucenia rachunkéw cudzych krzywd. Biskupi nie cheieli zadnych , licytacji”
cierpien polskich czy ukrainskich, przestrzegali przed kupczeniem ,swoim”
bélem 1 cierpieniem. Stawiali za to znak réwnosSci miedzy duchem Ewangelii
a duchem pojednania. Przestrzegali przed destrukcyjnym wplywem niena-
wiscl plynacej z ideologii 1 utopii obecnych w pierwszej polowy XX w., wobec
ktorych ich poprzednicy byli bezradni. Ta §wiadomo§é mogta nakazywac im
konieczno§¢ napominania, iz b6l po ofiarach tragicznej historii obu narodéw
w XX w. nie ma narodowosci, nie jest ani ukrainski, ani polski — jest po
prostu ludzki. Taka postawa zadecydowala o przyjeciu stanowiska, ze nie
mozna zaczynaé procesu pojednania od rozliczania, od rozpamietywania
krzywd. Biskupi przestrzegali przed pokusa bicia sie w cudze piersi w obliczu
konieczno$ci pokuty 1 zado$éuczynienia. Motywowali to swoistg bezradno-
$cia ludzi, ktérzy nie sa w stanie o wlasnych sitach uporac sie ze skutkami
zla z przeszlo$ci. Zamiast tego wskazywali perspektywe eschatologiczna,.
Proponowali wyjScie poza horyzont doczesnos$ci, bowiem ludzka sprawie-
dliwo$§¢ tutaj nie wystarcza. Nalezato pusci¢ w niepamieé to, co wydarzyto
sie w historii i1 zostawié to sprawiedliwemu 1 mitosiernemu osadowi Bogu.

W procesie religijnego pojednania polsko-ukrainskiego, ktore mozemy
zaoferowac juz teraz Ukraincom i Rosjanom, widaé nadzieje na przezwy-
ciezenie fatum historii 1 wiary, ze oba narody moga zbudowaé swe rela-
cje na warto$ciach ewangelicznych. ktére nakazuja méwié ,,przebaczamy
1 prosimy o przebaczenie”, ale 1 dziala¢: uparcie dazyé¢ do dialogu, myséleé
o przyszloSci, troszezy¢ sie o wszystko, co taczy. Wymaga to jednak mys$lenia
teologicznego. Przede wszystkim o Bogu jako o niewyczerpanym i nieustan-
nym zrddle przebaczania, z ktérego wyplywa taska przebaczania miedzyludz-
kiego. Obecnie juz chyba zaczyna brakowac tego chrzescijanskiego realizmu.
Niektérzy wrecz podwazaja pojednanie polsko-ukrainskie, zapoczatkowane
przez katolickich biskupéw. Dotyczy to tych, ktorzy ksztattuja polityke
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historyczna obu panstw. Zapominaja o wypracowanych juz chrzescijanskich
podstawach autentycznego pojednania®.

Przeprowadzona tu analiza pozwala na pewne uogdélnienia. Specyfika
katolickich dazen pojednawczych jest przekonanie, ze pamieé¢ o konflik-
tach miedzy obu narodami nie stanowi przeszkody w porozumieniu sie
na gruncie religiimym. Gdy analizujemy historie dziatan pojednawczych
Kosciola katolickiego widzimy, ze nie wysuwano na pierwszy plan potrzeby
historycznej sprawiedliwo$ci, nie bano sie tez trudnej prawdy z przesztosci,
nie rozwazano dziedziczenia winy za zlo przeszlo$ci zaréwno tej blizszej,
z pierwsze] polowy XX w., jak 1 dalszej, sprzed wiekéw. Twierdzono, ze po
obu stronach istnieje historyczna wina. Uswiadomienie sobie tego faktu
sprawito, ze obie strony byly gotowe do porozumienia. Wspominano, ze kon-
flikty te wynikaty z wmieszania sie czynnikéw zewnetrznych. Pojednanie
polsko-ukrainskie 1 przyszte pojednanie rosyjsko-ukrainskie wigzane jest
z duchowa jednoécia Europy, ktora tworzyta tacinska 1 bizantynska tradycja
kulturowa. Sprzeciwia sie rowniez procesowi sekularyzacji i erozji wartosci
chrzescijanskich w zyciu spotecznym. Dotyczy to tez rozumienia Prawdy
jako Pojednania i Przebaczenia. Te wartoéci chrzescijanskie towarzysza
nieustannemu procesowi ewangelizacji. Wymaga to jednak mySlenia teo-
logicznego: przede wszystkim o Bogu jako niewyczerpanym 1 nieustannym
zrodle przebaczania, z ktorego wyptywa taska przebaczania miedzyludzkiego.
7 tego do$wiadczenie mozna czerpac inspiracje dla pojednania narodéw
w wymiarze politycznym.

8 Zob. Punkt 13 wspélna deklaracja Papieza i Patriarchy Wszechrusi, podpisanej pod-
czas spotkania w Hawanie 12.02.2016 r., [w:] Aneks, nr 2.
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BISKUP NA WOJNIE

W ramach interdyscyplinarnej refleksji nad religijnym wymiarem pojednania
polsko-ukrainskiego ujawniajac jego historyczny 1 filozoficzny kontekst z racji
mojej dziennikarskiej profesji cheiatbym sie podzieli¢ jego medialnym kon-
tekstem zwiazanym z bardzo konkretnym 1 niezwykle bogatym w przezycia
1 refleksje do$wiadczeniem, ktére znalazlo swéj wyraz w ksiazce pt. ,,Bog
nie opuscil Ukrainy” bedacej wywiadem rzeka z arcybiskupem wiekszym
kijowsko-halickim — patriarcha Swiatostawem Szewczukiem, zwierzchnikiem
Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego (UKGK), najwiekszym Ko$ciolem
Wschodnim na $wiecie. Wybratem tytut ,,Biskup na wojnie” poniewaz jest to
przejmujace do glebi §wiadectwo nie tylko patriarchy Kosciota, duchowego
przywodcy, ale 1 pelnego bélu cztowieka poktadajacego catkowita ufnoéé
w Bogu. Ostatecznie ksigzka ukazata sie w Polsce 1 w Ukrainie pod tytutem
,Bog nie opuscil Ukrainy”. Jego §wiadectwo jest osadzone w konkretnym
realnym czasie bezwzglednego 1 bezustannego zagrozenia, w ktorym sie on
codziennie znajduje wraz milionami Ukraincéow. Daje on wyraz codziennych
napiec 1 niepokojow, kiedy w Ukrainie caty czas wybuchaja rosyjskie rakie-
ty, bomby, armatnie pociski, rozbrzmiewaja syreny przeciwlotnicze, ging
ludzie, niszczone sa miasta 1 wioski. Dzieki naszej wieloletniej przyjazni,
wspOlpracy oraz zaufania zostatem w pazdzierniku ub. r. zaproszony przez
Ksiedza Arcybiskupa Swiatostawa, abym towarzyszyl mu w jego wizycie
biskupiej w egzarachcie odesskim. Z Kijowa wyruszyliSmy w droge do Odessy,
Mikotajowa, Juznourainska i Balty. To w sumie prawie 1500 km. Majac
przed sobag setki kilometrow spedzonych w samochodzie postanowilismy,
ze bedziemy rozmawiac o tym, czego po drodze doswiadczamy, spotkaniach
z wysokiej rangi przedstawicielami lokalnych wtadz wojskowych i cywilnych,
organizacji charytatywnych, z rannymi zolnierzami w szpitalu 1 zwyklymi
ludZmi w obliczu tragedii wojny. Rozmawialiémy o ,diabelstwie” wojny we
wszelkich jej wymiarach: Boskim, osobistym, spotecznym, miedzynarodowym.
Wiemy, ze wojna niszczy zycie w kazdym wymiarze i stawia kazdego, nie tylko
osoby, ktére doSwiadczaja bezposrednio skutkéw wojny, ale kazdego, przed
pytaniem przede wszystkim o sens zycia czlowieka.

W naszej rozmowie arcybiskup Swiatostaw méwi: ,Przede wszystkim
jako czlowiek zadaje sobie pytanie, co to znaczy by¢ biskupem w czasie
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wojny. I odpowiadam, ze w §wietle Ewangelii Chrystusowej to oznacza od-
najdywac sens w absurdzie. Kiedy trzymasz na rekach umierajacego brata,
twol towarzysze broni leza w grobie, a ty stoisz nad nimi zywy, wowczas
zadajesz sobie pytanie: ,,Dlaczego ja zyje, a oni tam leza? Przeciez byliSmy
na tej samej pozycji do wyeliminowania”. Dlaczego? Po co te okropienstwa?
Zdrowa psychika ludzka nie jest w stanie tego przyswoié. Cztowiek widzi
wtedy, ze wojna jest wielkim absurdem. Wierzacy wota do Boga 1 pyta:
,Panie Boze, za co? Za co tak cierpi nasz nardéd? Za co zabijaja tych chlo-
pakow? Te kobiety? Te dzieci? Za co pozabijali tych, za ktérych teraz sie
modle? Patrze 1 widze te ich pokaleczone ciata w grobie”. Trudno to opisacé,
ale czlowiek doSwiadcza jakiego$ swoistego utozsamienia sie z ofiarami,
$wiadomo§é, ze na ich miejscu mégtbym sie znalezé i ja. I tu pojawiajq sie
wielkie pytania teodycei: Jesli Bég istnieje, 1 jesli — jak na Boga przystato
— jest dobry 1 wszechmocny, to zlo obecne w stworzonym przezen $wiecie
staje sie zagadka, ktéra bezwzglednie domaga sie wyjaénienia. Czy dobry
1 zarazem wszechmocny Bog w ogdle moze pozwalaé na zlo? A jesli pozwala,
to czy na pewno jest dobry, 1 czy na pewno jest wszechmocny?

Wiemy, ze nie ma tatwej odpowiedzi na te pytania o przyczyne zta. Dla
tych, ktorzy wierza w dobrego 1 wszechmocnego Boga, znalezienie tej odpo-
wiedzi jest szczegdlnie trudne. Swiat powolany do istnienia przez Stwoérce
naznaczony jest bowiem pietnem cierpienia, ktoére stawia pod znakiem
zapytania prawde o Jego dobroci 1 Jego wszechmocy. Czy jednak Bog rze-
czywiscie mogt stworzyé Swiat bardziej doskonatly niz ten, ktory stworzyl?
Swiat, w ktérym w ogéle nie byltoby zta? Wiele czynnikéw wskazuje na to,
ze nie. Arcybiskup odpowiada na te dylematy méwiac: ,,Czltowiek stale musi
racjonalizowac jakas$ sytuacje, odkrywacé sens niezawinionego bdélu 1 cierpie-
nia. I nie mozemy oprze¢ sie na niczym wiecej oprocz Stowa Bozego 1 jego
mocy”. I tak staraliémy sie w naszej rozmowie pokazaé, ze jednak istnieje
sens poza absurdem, ze kazdy maly czyn sie liczy, ze kazde stowo ma moc
1 ze mozemy, kazdy, mie¢ swoj udzial w odkupieniu §wiata pomimo wszyst-
kich absurdéw, frustracji i rozczarowan jakie niesie wojna.

7 drugiej strony arcybiskup Swiatostaw wskazuje, ze to odkrywanie sensu
naszego bolu, naszej walki, zderza sie z banalna 1 prymitywna propagan-
da, a dezinformacja stata sie bronia. Po prostu zyjemy w bance totalnego
Lkltamstwa”. Kazda wielka wojna wigze sie z wielkim klamstwem. Mowi:
,Nie mozemy pozwoli¢ na to, aby Ewangelia zamienila sie w bron, inaczej
staniemy sie patriarcha Moskwy 1 zwierzchnikiem Rosyjskiego Kosciota
Prawostawnego Cyrylem, ktory usprawiedliwia przemoc. To absolutnie
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niedopuszczalna ideologizacja Ewangelii Chrystusowej, ktéra zawsze za-
weza wielki, olbrzymi horyzont Bozy obecny w naszym doczesnym zyciu.
Akurat propaganda jest czyms$ takim. Z prawdy robi sie maly propagandowy
pocisk 1 strzela w glowe cztowieka. Widzimy, jak dzi§ propaganda rosyj-
ska namacalnie i realnie zabija. Zamienia ludzi w maszynki do zabijania.
Papiez Franciszek wiele razy mowil, 1 ja to stale powtarzam, ze kazda
wielka wojna wigze sie z wielkim klamstwem 1 dlatego propaganda jest
nim zawsze, usprawiedliwieniem zbrodni. Czltowiek ze swej natury nie moze
ciagle czyni¢ zla. Kiedy zrozumie, ze tak sie dzieje, to mu to gdzie$ bardzo
przeszkadza 1 szkodzi. Aby ocali¢ psychike swoich zolnierzy, Rosja musi
usprawiedliwié ich zbrodnie i temu wtaénie stuzy propaganda. Wydaje mi
sie, ze ideolodzy, ktérzy wykreowali machine propagandowa pod tytulem
denazyfikacja i demilitaryzacja Ukrainy jako cel tej wojny, podazaja $cisle
za pewnymi stereotypami propagandy hitlerowskiej Goebbelsa. Przykro
o tym méwié, ale widaé tu pewien regres ludzkiej madrosci, nawet ludzkiej
zdolno$ci do porozumiewania sie”.

Ponadto pierwszym sensem jest ponowne odkrycie warto$ci ludzkie-
go zycia. Ze czlowiek jest cenniejszy niz pieniadze, polityka, inne rzeczy.
,Bo wlasciwie o co walczymy?” — pyta arcybiskup 1 odpowiada: ,,O to, zeby
obroni¢ prawo do istnienia narodu i czlowieka w Ukrainie. Z jednej strony
mowi sie, ze w czasie wojny ludzkie zycie zostato zdewaluowane. Przyte-
pia sie bdl, kiedy widzimy zabitych 1 rannych, bo to niestety jest stabo§é
ludzkiej psychiki, ktéra nie wytrzymuje tragedii. Ludzie pozbawiajq sie
wrazliwos$ci z powodu wojny. Z drugiej strony rozumiemy, ze walczymy o to,
zeby ratowac zycie, dlatego mysle, ze godnosé cztowieka bedzie kamieniem
wegilelnym lepszej Ukrainy. Druga warto$¢ to poczucie wolnosci. Wolnosci,
ktéra wigze sie z odpowiedzialno$cia. Gdy Rosjanie przyszli na okupowane
tereny, wielu nagle zrozumiato — nawet ci, ktorzy byé moze na Rosjan cze-
kali — ze wszyscy przez to co$ stracili, a ich przyjScie wlasciwie niczego nie
wnioslo 1 nic sie nie zmienito. A pierwsza rzecz, ktora zabrali, jest wolno§¢,
poniewaz czlowiek trafil do $ciéle totalitarnego systemu, ktory sprawuje
kontrole nad jego kazdym krokiem. Ukraincy ze swej natury sa mitoSnikami
wolnoéci. Na naszych ukrainskich ziemiach osiadali ci, ktorzy jej szukali.
Kozak byl cztowiekiem wolnym 1 niedajacym sie uwlaszczyé. Miat godno$é,
okres$lone prawa, ktore sam sobie wywalczyl w starciu z wrogiem. Dlatego
tak wazna jest godnoé¢ cztowieka i poczucie wolnoSci, wigzace sie zawsze
z odpowiedzialno$cig”.
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Odpowiedzia 1 zarazem najlepsza terapia na ,,diabelstwo wojny” jest przede
wszystkim modlitwa o pokdj, zwyciestwo Ukrainy 1 za ukrainska armie.
Danie nadziei, niesienie pomocy humanitarnej w wymiarze materialnym
1 psychologicznym, a takze gloszenie prawdy o Ukrainie. Od ponad 600 dni
Ukrainski Koéciét Greckokatolicki robi to, ,walczy” na trzech ,frontach”
duchowym, humanitarnym i informacyjnym.

W konteks$cie wojny trudno nie uwzglednié¢ kwestii pojednania. Arcybi-
skup Szewczuk przestrzega przed narzucaniem Ukrainie i Ukrainncom wy-
muszonego, falszywego pojednania. Zaleca postepowanie madre, roztropne
1 pedagogiczne — rozlozone na etapy: najpierw musi zakonczy¢ sie wojna;
nastepnie ,musimy uznaé¢ wzajemnie swoja podmiotowo$¢”; kolejny krok —
to chrzescijanskie nawrdécenie, gleboka metanoja; dopiero wtedy mozliwe
bedzie ,bolesne podjecie dialogu”, ktéry doprowadzi do potepienia zbrodni:
,Bez potepienia zbrodni, bez sprawiedliwo$ci, niemozliwy jest krok ku po-
jednaniu, bo pokéj bez prawdy 1 sprawiedliwo$ci nie istnieje”. I nawigzujac
do tematu naszej konferencji pojednania polsko-ukrainskiego nie sposob nie
dostrzec absolutnego fenomenu jakim byta i jest pomoc Polakéw dla Ukrainy.
I szczerze méwiac do pewnego stopnia zaskoczyla arcybiskupa Szewczuka.
,Gdy obserwuje spontaniczno$é narodu polskiego, ktéry przyjmuje Ukrain-
c6w, miliony os6b, w swoim kraju, gdzie nie ma obozéw dla uchodzcow, daje
to do mysélenia. Moze na ten fenomen rézni analitycy, socjolodzy, psycholo-
dzy, ktorzy badaja psychologie narodow, maja wiasne odpowiedzi. W moim
odczuciu taka postawa, spontaniczno$¢, jest wyznaniem wiary polskiego
narodu w Boga. To znaczy, ze on w ten sposéb zaprezentowat sie jako nardd
katolicki. Narod w pelni chrzescijanski. Jak juz wspominalem, w czasie wojny
1 nieszczese, spadaja wszystkie maski 1 ujawnia sie, wzgledno$¢ wszystkich
naszych uprzedzen. Okazuje sie, 1z urazy leza bardziej na wierzchu niz glebia
naszych probleméw. Wiara w Boga w narodzie polskim jest znacznie glebsza
niz zal wobec Ukraincow z powodu historycznych zasztosci. Owszem, mamy
rany, mamy dawne porachunki. Tak to nazwijmy. Ale kiedy dom sie pali,
wszystkie nasze wcze$niejsze nieporozumienia schodzg gdzie§ na dalszy
plan, poniewaz jest co$ gltebszego 1 bardziej istotnego. Naprawde, w mojej
ocenie spontaniczna pomoc humanitarna, ktéra rozpoczela sie w Polsce,
solidarno$¢ Polakow w stosunku do Ukrainceéw, to nic innego jak wyznanie
wiary autentycznego, chrzescijanskiego, wierzacego narodu” — jest o tym
przekonany arcybiskup Swiatostaw.

Wiele razy bardzo duzo méwilismy z abp Swiatostawem o pojednaniu
polsko-ukrainskim, o potrzebie dialogu. StwierdziliSmy, ze dialog leczy rany.



Biskup na wojnie 123

Teraz widzimy, ze dialog to nie tylko rozmowa. Czasami nam sie zdaje,
ze kiedy go prowadzimy, to pracujemy jedynie na poziomie intelektualnym.
Ale cztowiek jest wielopoziomowy. Oproécz intelektu ma jeszcze emocje oraz
wole. Potrzebujemy dialogu nie tylko na poziomie idei, teorii, badan nad
przesztoScia. Musimy dzi§ go prowadzié¢ 1 na poziomie emocji, 1 na pozio-
mie podejmowania okreSlonych decyzji. Nasza wola zawsze sie przejawia,
kiedy podejmujemy jakie$ decyzje, zmierzamy w okre§lonym kierunku.
Dzi§ dialog pomiedzy Ukraincami i Polakami jest realizowany na wszyst-
kich poziomach: zaréwno intelektualnym, jak 1 emocjonalnym — bo czasami
denerwujemy sie nawzajem, kiedy patrzymy na siebie nie przez okulary
mediéw, ale dzielimy jeden pokdj. Juz podjeliémy decyzje, ktéra pociaga
za soba pewne konsekwencje, bardzo wazne dla obu narodéw, zaréwno
polskiego, jak 1 ukrainskiego. Tu uruchamia sie jedna z prawd chrzescijan-
skiego ascetyzmu. Mowimy, ze w ascetyzmie chrzes$cijanskim jest podziat na
ascetyzm negatywny 1 pozytywny. Negatywny ma miejsce wowczas, kiedy
walczymy z naszymi grzechami i wadami. Z nimi trzeba walczyé. Ale asce-
tyzm pozytywny mowi, ze wyleczenie moich wad jest mozliwe za pomoca
przeciwstawnych cnét. Na przyktad trzeba walczy¢ z lenistwem, ale mozna
go wyleczy¢ wowcezas, kiedy wzmocnimy przeciwstawna cnote, na przyktad
pracowito$¢. Kiedy bede prébowat pracowaé codziennie, wtedy zmienie sie
z nieroba w osobe pracowita. Podobnie jesli kto$ jest skapy. Ze skapstwem
trzeba walczyé, ale nigdy nie przezwyciezymy skapstwa, jesli nie bedziemy
prébowali czynié dobrych uczynkéw, nie bedziemy hojni. Z pomoca wysitkow
skierowanych na pozytywna asceze uleczymy nasze niedoskonalosci. Jest to
moje przypuszczenie, nie roszcze sobie praw do nieomylnosci, ale podziele
sie ta mys$la. Mam takie poczucie, ze jak dotad dialog, za pomoca ktérego
leczyliSmy rany, przypominal asceze negatywna. Dlaczego? Bo rzeczywiScie
badaliémy, czy chcieliSmy badaé¢ w sposéb obiektywny, nasza historie, aby
moéc sobie powiedzie¢: w porzadku, mamy do siebie nawzajem pretensje.
Polacy maja doéwiadczenie negatywnych zachowan Ukraincéw, Ukraincy
maja doSwiadczenie negatywnych zachowan Polakéw. I to negatywne do-
$wiadczenie musimy potepié. Powiedzieé: ,nigdy wiecej” 1 ,tak, to byly bledy”.
Nieomylne narody nie istnieja. [...]

Zdaniem abp Swiatostawa kiedy wybuchla wojna, przyszed! czas naszego
pozytywnego ruchu do pozytywnej ascezy polsko-ukrainskiego pojednania.
»~lak, wyrzadziliémy sobie nawzajem kiedy$ krzywde, a zaleczymy ja,
kiedy bedziemy wobec siebie nawzajem czyni¢ dobro. Kiedy$ walczyliSmy
ze soba, a teraz zaleczymy te rane wspodlna walka. Po to, aby zbudowac lepsza,
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przysztosé dla obu narodéow. Kiedy$s méwiliSmy, ze 1 Polacy, 1 Ukraincy
chcieli budowac¢ $cisle narodowe panstwa: Polska dla Polakéw, Ukraina
dla Ukraincéw — bylo to owocem okreslonych ideologii panstwowych z XIX
1 poczatkow XX wieku. Teraz mozemy pokazaé: dobrze, budujemy wspo6lna
Europe w swoich niepodleglych panstwach, ale prowadzimy réwniez wspdlna,
walke. W ten sposéb, jak sadze, wojna obnazylta inna perspektywe polsko-
-ukrainskiego pojednania, ktéra moze nam pozwoli¢ nawet z przesztoSci
wydoby¢ elementy pozytywnej pamieci. Przypominam sobie stowa papieza
Franciszka, ktéry powiedzial, ze istnieje pamie¢ negatywna, kiedy pamie-
tamy jedynie doznane krzywdy, ale jest tez pamieé pozytywna, gdy trzeba
pamieta¢ wzajemna przyjazn i pomoc. My§le, ze mamy teraz unikalna
szanse na zaleczenie ran. Nasza pozytywna, ogbélnonarodows asceza, na-
szym pragnieniem czynienia dobra sobie nawzajem” — méwi abp Swiatostaw.
Na zakonczenie chcialbym podkreslié, ze wszelka pomoc Polakéw udzielana
naszym Siostrom 1 Braciom Ukraincom jest tym, co nas taczy, jednoczy,
a nie dzieli! Pamietajmy! Ukraina walczy nie tylko o swoj niepodleglty byt,
ale walczy za nas, o wolny 1 demokratyczny §wiat. Nasz jeden §wiat! Chwata
Ukrainie! Ukraina zwyciezy! Boze Wielikij, Jedynyj Nam Ukrainu chrani....
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, BE3 BAC - HE BYJIO B HAC - TOCBIJI BI:KEHIIIB,
AK CIIOCIB HA IMMUPEHHA ITIOMIXK ITOJIIKAMUA
TA YKPATHIIIMHA.”TOCBII OJIBIIITHHCHKO-
ITAHCBHKOI €ITAPXII

Beryn

«BrasenH1 MupoTBOPILl, 00 BOHN CMHAMU BOsKUMI HA3BYTHCSD
(Mm. 5:9)

Ile oxre 3 OaskeHCTB, AKe cka3aB Icyc XpucToc 1 ske BU3HAYAE 3aBIAHHS
IIJIST KOSKHOTO Bipyiodoro. Byt muporsopitem. Ake rapue pedeHHsi, aje
#oro qyske BasKKO peasi3yBaTH.

INoknurkanuam Ileprsu, miciero, gosipenowo lcycom XpmcToMm, € mpo-
rojronryBatu €BauTesrie HAAIl 3aBk AU 1 Beooau: «I1iTh, 0Tke, TT0 BCHOMY
CBITY Ta BCbOMY CTBOPIHHIO €Bauresie mponosigyire» (Mk. 16, 15). e
000B’130K Bu3Hauae iqeHTuvHicTh [lepkBu, Hakasye 11 HaBYaTH BC1 HAPO-
JI¥ Ta BECTH iX 710 po3amoBu 3 Borom 1 poduTH ix yyacHukaMu MiCTHIHOTO
Tima Xpucrosoro. Ilama Ilasiao VI BBamxas: «O00B’s130K eBaHTremi3aIii
CJILT BU3HATH SIK 0J1aromaTh 1 HaJIesKHe MOKJIUKAaHHS [lepkBu; Bupaskae
1i crrpaBskHIO HaTypy. LlepkBa nmpusHavena qJig eBaHresidaiii, To0To a1s
IIPOTOJIONIEHHA cJioBa 1 Hayku bosxkoi. Icyc Xpucroc ckasas: ,,Miit mup mato
Bam” (le. 14,27). Mup, axuii Bele 0 IPOIIEHHS 1, 3PEIITOI0, 40 €QHOCTI
y Bipl. €BauTesie XprucToBe 3aBK/IU Te caMe, BOHO HE 3MIHIOETHCS, aJjie
3MIHIOETHCS CBIT, SIKOMY BOHO Mae OyTu mporoJiomieHe. Ile 3aBsxau HOBL
JIIOJIY, PI3HI CUTYyAIlll, 1HIIIl YMOBHU KUTTH.

Cyuacuomo maatdgopMom IJId momyKy eqaocTi Misk [lepkBamu € exy-
MeHIYH1 3axonu. BoHU BeqyTh /10 B3AEMHOTO ITI3HAHHS, IIOIIYKY IPUMH-
PeHHs, 320X0YYIOTH J0 J1aJI0Ty Ta CIIpod IIpo0aAYNTH OHE OJHOMY MUHYJI1
KPUBIN Ta BUIIPAIIOBATH Kpartie maioyTHe. Ha sasb, mysxe dacTo mpo
NPUMHUPEHHS He BMieMo roBopuTH. Mu He BMieMO BU3HABATH BJIACHY
HPOBMHY HI IIepes OJIMKHIM, Hl Iepes [IIJIUM HapOIOM.

JlomoBias, AKY s BAM IPE3EHTYIO, € OITMCOM IIO1M, eMOII1H Ta mepesku-
BaHb, AK1 CTAHOBJISATD BiAIIOBI b II0JbCHKOI0 CYCIIIJIBCTBA TA YKPATHCHKOI
MeHIIHHYT Ha Tepuropii OupmruHcbko-Imancpkoi €mapxil Ha pociicbry
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OBHOMACIIITA0HY arpeciio IpoTu Yipainu miciid 24 jgrororo 2024 p. Uners-
CsI IIPO IIPUBEPHEHHS YBATH JI0 IIEBHUX €JIEMEHTIB, IK1 BUTBOPHUJIN IIPOCTIP
BIJJHOCHH IIOM1K ITOJIAKAMU Ta YKPATHISIMMA.

1. Pociiicbka arpecisa nporu Ykpainu

Biiina, axa ToprkHyIacsa YrpalHu, TAKOK BU3HAYNIIA HOBUM KypC 1 115
HOJAKIB Ta ykpaluiis. 3 24 gororo 2022 pory, 3 IepIIux THIB arpecii
Pocii, Yrpaiuceka I'pexo-Karonmunpra Ileprksa B Yrpaiui, [loasmri Ta
KpaiHax 3axiJTHOTO CBITY 3ITKHYJIACs 3 cepiio3HuMHU BUKIUKaMu. [lepr
3a Bce, IIe OyB IIPUILINB OlXKEHI[IB 1 BceOluHa JoImoMora THM, XTO Ii 11o-
Tpebye. Lle Oya macoBa, BUMyIlleHa BHYTPIIIHS MIirpaiiid Jomei (ie-
PEeBAaKHO KIHOK 3 IIThbMM) B YKpaiHl Ta Mirpamis 1o 3axiguoi €Bpomu,
XBIJIIO OLSKEHITB IIPUHHAIYN IPEKO-KaTOJINIILK] enapxii B Yrpaiui, [lonpmi
(ITepemucnvro-Bapmrascbka MuTpormosriss) Ta kpainax [leaTpaasuoi Ta
Cxiguoi €spornu (CiroBauunna, Yropiuaa, Pymymis). [Ipuitssaiiu 6isxeHInis
kpaiau bBanrtii (JIutsa, Jlarsia ta Ecronis). Pocificbka arpecis mpunecsia
YKPaIlHChKOMY HApOIy O1JIb, CTPasKJaHHs Ta CMepTh. BinmoBigmo Ha 1e
Oysia moauiia pisuaux Iepros: I'pexo-Karonunskoi, Pumo-Karomuiibroi,
mporecTaHTChKUX rpoman y Ilosbil Ta €Bpolrl — CIIOBHEHHUX IIPABIUBOIL,
MU POl XPUCTUSHCHKOI J11000B1. Ile mposBuiIocs B ryMaHITaApHIM T0ITOMO31
Ta OyIIOACTUPCHKIHA # JyXOBHIHN miaTpuMIli. Bee 11e cTasio gxepesom cBia-
4yeHHs MuUJ0cepaHol Jrro0oBl Bora mo moguau. Arpeciss B MIsKJTIOACBKUAX
BIJHOCHHAX 3MYIIIy€ HAC JOIIOMATAaTH BCIM, He3aJIe3HO B1/] BIPOCIIOBI JAHHST
uym HalloHaJbHOCTI. Jlommomora Hy kIeHHUM HAIaBaJIACSI HPUPOIHUM,
CHOHTAHHUM IaaxoM. ['pomanu BimumHUIN ABepl OlsmeHaMm. Koxua
JIOIUHA yCBiIoMJIIoouYn abo 1 Hi, Oaskaaa OyTH MEPOTBOPIEM — 0CO00I0,
SAKA IPUHOCUTH MHUP B sKUTTA OPYTOro, AKUI JOCBIIYeHNH 60IeM Ta Tep-
miaasasM. YumaJio moJIsiKiB He 3HAJO icTopil YKpalunu Ta yKpaIlHIliB, iX
MOBH, KYJIBTYPHU YH HABITH BIPOICHOBIIAaHH, a00 3HAJIU TIJILKH 1CTOPII,
SK1 IpuragyBaJin mpo modii 3 Bonunil 3 40-ux pokiB XX CTOJITTA.

3 XpHUCTUAHCHKOI TOUKH 30py gorromora Ilonpirl Boucyersea B 610J1114-
HUI 00pa3 MUJIOCEPIHOr0 caMapsHUHA, AKUHA 0aYUTh 3JI0 1 CTpaKIaH-
Hs, BIIKPUBAaE CBOE Ceplie, 3HAXOIUTD 1M, JIa€ Tpolri Ta 3abe3meuye 10-
TJISI CTIJIBKH, CKIJIBKM HOTPi0HO. [{o0pmit caMapsaHUH BUTHpPAE CIILO3H,
OMMBAa€e PaHM, BTIIIAae 1 CBOEK IIOBEJIHKOIO BCeJIse HAIII0 B ceplie JIio-
IOVHH, AKA CTpaskJae Bl 3JIOYMHINB, I'BAJITIBHUKIB 1 3101118, Ciaysxadun
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Ta 1epe0yBaYU IIOPYY 3 ITIOPAHEHUMH, BIH 3aCJIYTOBYE JOBIPH Ta BUSBJIISE
CITPaBIKHE MUJIOCEP IS, 3MIITHIOYH T0Bipy. [losbia aBuacs Sk CHMBOJI
HaI11 171 yEpaldie. [lepeTHYTH KOPIOH, 03HAYAJIO — OTPHMATH JOIIOMOT'Y.

Bunuknu npakTtuyHi npoblieMu, HAIPUKIIA, HeOoOX1JHICTh 3HATH
yEpaiHchbKy MOBY. BuHUKIIA ToTpeda CIIiJIKyBaTUCS 3 HOBUMU YJIEHAMU
ponuun. Byia morpeba B3aeMHOr0 IIi3HAHHS, TOMY IIOJISKH BUBYAJIH YKPA-
THCHKY Ta 03HAMOMJIIOBAJINCS 3 KYJIBTYPOIO YEPalHIliB. Jlyske moTpiOH1 Oyim
BUYHMTEJ1 YKPAIHCHKOI MOBH Ta ITepeKagadi. ¥ IKoaax, KPiM II0JIbChKOI,
BHKOPHCTOBYBAJIACS ¥ YKpalHChbKa MoBa. Yu MOTJIO OyTH 1HAKIIIE 34 ITUX
ymoB? Ha sxaup, 11e mapamgokc. [Iuranusg opo ckaamgHy 1CTOPIO TA MOJIb-
CBbKO-YKPAiHChK1 BIJHOCUHYU 3 MUHYJIOTO He OyJIM HPOBITHUMU TEMaMU.
HaitrosoBuinne — coiBYyTTs, JOIIOMOTA, HAT1A JIIOAAM, K1 BPATYBAJIHUC
B1JI pakert, 60M0, BiJ sKOPCTOKOCTI pocifickkoro arpecopa. Creopuiacs
HaA3BHUUYANHA CILJILHOTA Ta COJIJAPHICTEH 3 YKPAIHOK Ta YKPAIHIISIMU.
Buitmnn npykom poapobieni sunrtesamu (y [loabinl) npakTuyei oigpyd-
HUKH JIJIS BUBYEHHS II0JIbCHKOI MOBH (@ pa3oM 3 TUM 1CTOPIl Ta KYJILTY PH)
IJist OlskeHIiB. Take cTaBiieHHs 3pyHHyBaJo yeprosuit mid npo I[loapury
SIK PO KpaiHy, AKa HeHABUAUTH YKpaluy Ta ykpaiuiis. Taxumu cio-
CTepesKeHHIMHU 3 HaMU IIOM1INJINCA O15KeHIIl, IK1, MOKJINBO, OUIKYBA I
mepecJIiIyBaHb YEPAIHILB Yepes MoBy Ta ictopiio. Ilosiku Bac He 110071ATh.
OpHak BOHHM 3yCTPLJIM 30BCIM 1HIIE 10 HUX cTaBaeHHdA. Jysxe mosuTuBHe.
3poauBca HOBUI IPOCTIP MOPO3YMIHHSA. 3PO3yMIHHS IIOMIK POSUHAMH,
CITIBUYTTS, SIKE€ BUSABJISAE BeJIUKY J1I000B. (I[Ipasdusux opysie niznaemocs
y 6101). 3 mpubyTTAM Ol¥KeHI[IB BUPHHYJIO YMMAJIO IINTAHD, SKI MOKHA
POSTJISHYTH OCh TAK:
1. Opranizamis Iomabimero mormomoru OlsKeHIIIM Ta Y KpaiHi:

® CINBIIPAIA 3 IIOJbCHKMME OPTaHI3aIllsIMU,

e cmismparid 3 Pumo-Karomipkorn Leprsoro.
II. Ponp Yrpaiacskol I'pexo-Karonuiiskoi Llepksu B 10110M031 OLKeHHITAM:

® 3aBIAHHS IIEPKOBHOIO IPABJIIHHSI,

® poib emapxisabHoro Kapirac,

® goromora OlskeHIsIM B rmapadisax emapxii,

® jorromora Y kpaiui,

® Ooprafisalrd HOBUX JAYIIIIACTHPCTB I OlPKEHINB Ta CIIIBIIPALSI 3 PEMO-

-KaTOJINKAMH,
* misbHICTE B 3MI, 061 He gaBaTH mepeBaru MaHIILyJIALi,
® mpocyBaHHA (MApPKETHHT) YEPAIHCHKOI KyJIBTYPH HA JIBOX MOBAX.
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2. Posib epkoBHOro ynpasjiiHHsA (EIMCKOII)

3 npuOyTTAM OlKeHIIIB Ha 1NN 3BePHEHHS €IIMCKOIIB J0 BIPHUX 3 IIPO-
XaHHAM OPO MOCTIHHY MOJIUTBY 34 IPUITMHEHHS BIHHHT Ta MUpP B YKpaiHi,
BEJIMKOHI ITOCJIAHHSA TA OKPEMI JIMCTH 13 3aKJIUKAMHU 10 MOJIUTBU. BoHn
OyJiu agpecoBaHl BCIM, BKJIIOYHO 3 O13KEHIIAMM, MICIIEBUMHU YKPATHIIIMU
Ta 1HmuMU Hailamu. 1le He oOMesxkyBagocsa 3akIuKaMU, ajie Oyau op-
rauizoBani crinbai moaureu (Onbirrus, Inancek, Eap6monr, Octpyna,
Kenrmun, 'uxnisko, TopyHb, [11011bK) 3 mpeacTaBHUKAMY 1HIINX KOHQE-
citt. Exymeniuni caysx0Ou Oysiu 3axaukom 1o mupy. [[pomoBu Ta mocirauus
€ITUCKOITIB 00 € THAJIH JTIo/el y Baskkl yacu. Ile Big0OyBastocst Ha JJBOX MOBaX:
YKpalHChKIX Ta moabebkii. [le Takosx OyB IpodB IIOIIAHY 1 3PO3yMIHHS
s yrpaiscskoro Hapony. Kosua sycTpilu Oyiia HaAromomw 3acCBlIUUTH
He3aJIesKHICTh 1 caMOOyTHICTh YKPAIHCBhKOI 1cTOpll, KyJIBTYpPH, MOBH Ta
TPAgUIIHA, TIKPECTUTH BIAMIHHICTD YKPAiHCHKOI MOBH B1J POCIHCHKOI.
meHasudikaiii, qeykpainisaii Yepainu. Curyallis peajJbHO IIoKa3ala,
110 HeoOX1THO BUPOOUTH MOJEJIb CHLIKYBAHHSA 3 IPeICTaBHUKAMU Jep-
JKABHMX aIMIHICTPAIIN YK OKpeMHX HaIlloHAJIbHUX Pumo-Karonunesrux
€nucroncbrnx Koudepenmiit €sporrm.

Curyairig Takosx mokaasasia HaM, Sk 0araro I'pexo-Karonumpra Lep-
KBa IMOBUHHA 3pOOUTH B I[bOMY IpocTopi. B iH(popmarIrifinoMy myiaHi BoHA
mporpasaJia 1 He Oysia mouyTtoo. Ham jgoBestocst sMiEUTH c11oci0d poOOTH.
Brepiire 11 misiibHICTE 3)ABUIACA B COIIISLIILHIX Mepeskax. B ycix ermapxisx
VTKII noist poboru 3 OiskeHIssMu BUKOoprcToByBasimes SMI miis mommpernss
1H(pOPMALIIH PO MOMKJINBICTE OTPUMAaHHS JorroMoru. ChoromHi IIoTpioHo
MOIIMPIOBATH 3HAHHS IIPO YEpaiHy. 3a0X0ouyBaTH III3HABATHU 1CTOPIO,
KYJBTYpPY ¥ yKpaTHCBKI I[IHHOCTI.

3. Posie mapadii

Xoua 1Ie 3ByYHTH MapagoKCaJIbHO, ajie KOKHA Halna mapadis poarop-
HyJIa CBOIO JISJIBHICTEL 3 OIVIALy Ha moTpebu Ol:xeniis. Ile 6yB HOBMIA
OYIIIACTUPChEUM 30y sHHUK. Tpeba e scHO Ha3BaTH: OpraHi3alild ryma-
HITApPHOI JOIIOMOI'H, BIIKPUTTS HA PI3HI OpraHisallii, CriBIpals 3 IoJis-
KaMu, IICUXO0JIOTIYHA JOIIOMOTa, OpraHi3aliia pIsHUX KypPCiB, opraHi3aliisa
KYJIBTYPHOIO KUTTA (TyT BIEpPIIE 300ATaJIUCSI Y BUIINBAHKY, [I13HABAJIN
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XPUCTUHSCHKY TPATUIIIIO, CI1JIbHE CBATKYBAaHHS CBAT Bockpecinus Xpu-
crosoro Ta Pizgsa Icyca Xpucra).

[Tepen xosxHUM CBANIEHHUKOM ITOCTAJIO 3AIIUTAHHS, K 30PI€HTYBATUCS
B I1# cuTyaIrll, AK 3aJIyYUTH BIpHUX, AK OPraHi3yBaTH IEHTP JOIOMOI'T
B MICITSIX PO3CeJIeHH O19KeHIIIB, IK CKOOPIUHYBATH JOIIOMOT'Y, AKa Haaa-
BaJstacs Ykpaiui B nepmri gHi. [le Oyiawm He BUIIaAKoBi 3yCcTpivil MIOHE 11,
a mocTifiHa poboTa 3 moHemJIKa 1o Hemlawo. Ilepen xosxuowo mapadiero
OCTAJIA HOB1, YaCOM JIysKe Baskkl BuIpoOyBauHs. Jlommomora Bij BipsSH
OpUHAIIIA CIIOHTAHHO. JIfoau mouaim opraHisyBaTucs B mapapisibHUX
OPUMIIEHHAX IPH IlepKBax. ['poMa u TaKOK BIATYKHYJINCT HA 3AKJIUK
10 MOJIUTBHU Ta po3modaau MoauToBH1 Mapadonu. OyHKI[IOHYBaHHS Ta-
KUX CHIJIPHOT CIIPHUSJIO KOOPAMHAIIII ryMaHITaApHOI Ta AYIIOACTUPCHKOI
IiAJIbHOCTEH. XpaMu CTaJI’ IEHTPaAMU I'yMaHITAPHOI JOIIOMOT'H, & TAKOK
MICIAMY ITHO0KO0I MouTBU. CIIy K1IHHS O13KEHIISIM CTAJIO IIPHUIMHOI TOTO,
mo xpamu Y 'KI] o6’eqaanm Beix, He3aIesxHo Bl BIPOCIIOBIJAHHS, 4 TAKOMK
HEBIPYIOUMX Ta aIrHOCTUKIB.

ITo MmosxTMBOCTSIX OyJia OpraHi3oBaHAa IICUXOJIOTIYHA JIOIIOMOTa Ha Iapa-
diax. Ha sanb, BUsBuiIOCs, 1110 y Hac MaJjio npodeciiHuX IICUX0JI0T1B, K1
MOKYTBh IIPAIIOBATH 3 OlskeHI[aMU. TaKkokK J0BeJI0CT HAaJaBaTH JOIOMOTY
BOJIOHTEpaM, CBAIIeHHUKAaM Ta IxHiM poguHam. Ilpuriazn 3 Iloasir — 1o-
TPIOHO OyJI0 HAJIATOAUTH CIIBIIPAILIO 3 II0JIbLCHKMUM IICHXOJIOITUHIM Cepel-
osumeM (rrpukian — Oabmrrus). Ile Oyau HOBI 3HOCHHU, B IKUX IIOJISIKA
JomoMaraJjiy 3aJIiKyBaTH PaHU Ta TPaBMU BIHHU. YKpaIHII IPUBE3IN
3 c000I0 CBOIO KYJIBTYPY, KYXHIO, 1ICTOP1I0, MOBY, & TAKOK CBOI 3HAHHS IIPO
Ilonpmry.

Jlo pisHOMAaHITHOI TyMaHITAPHOI JOIOMOTH 3aaHTYKYBAHO TAKOMK
Ol:xenIris. HaBeny TyT TIIbKM KiJIbKA IIPUKJIAIIB.

BaryueHHs OlskeHIIiB. BlskeHIT movyaiy IpalioBaTi B IIEHTPaX JOIIOMO-
ru. Ile Oysa moTpeba cepiis, o0 IToMaraTu CBOiM, 4ac B AKOMY JIIOJHTHA
He JyMae IIpo TepIIiHHs, a Bigmae cede nparrl. Lle Oysa cBoro pomy Teparris,
0Cco0OHCTUH BHECOK 0 OOPOTHOM 3 BOPOTOM.

Opranisalisa sKUTTS JIo/Iel moxusoro Biky. CTOCOBHO 11i€i BIKOBOI I'py-
OI¥ BUHUKJIO 0arato muTaHb. BOHW ONWHUINCSA Y CKJIATHINA "KUTTEBIN
curyairii. Ilepime: He3HAHHS MOBM, HOBl YMOBH KHUTTsI, HOBE JOBKIJIJISA
Ta HEMOYKJIMBICTD IIpaIfoBaTy 3a paxoM. BIIIIOBI A0 CTAIO 3AyUeHHS
JI0 IIEHTPIB JTOIIOMOI'H: COPTYBAHHSI OJIATY, po00Ta Ha KYXHI, JOIVIAT 34 JITh-
mu pampoodnx marepis. [lle omuum 3aBgamuaM OyJiia JormoMora BIOBaM,
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SIK1 BTPATUJIX CBOIX 40JIOBIKIB HA dporTi. HeobximgHo Oyso opranisyBatu
TICUXOJIOTIYHY JIOIIOMOTY Ta MATPUMKY PIIHUX, SIKIIO0 TAKI €.

PobGora 3 marepsamvu Ta mitbMmu. OpraxisByBajivcad BUXOBHI 3aXO00H,
Irpy, MAHIPIBKY, BEYOPH, M1 Yac SKUX BUBYAJIN YKPAIHCHKY MOBY, ITICHI
Ta ictopit. Jlyia baraTrox 11e Oysia Haroja BIepIie OATHYTH BUITUBAHKY.
IIpoBogumarcst 3axX0/1u 1010 HOJIETTIIEHHS a1anTalii B HOBOMY C€PEIOBHIIIL:
BUBYAJH MOBY KpaiHu, Ky BOHU Iepeixajiv, OPraHi3yBaJIUCs KYPCH,
MIK 1HITAMU, i KOMIDIOTEPHI.

He menmnr BaskauBUM BHKJIUKOM OyJia 1 3aJIHINAETHCS podOTa 3 TITh-
MH-CHpPOTAMU Ta inBasigamu. Im nomomaras Kapirac uu 6imaromiitai op-
rauisamii. Bysau opranisosaHi jiTHI Tabopu s gitei. 1lo moskamuBocTi
Takl Ta0OpW OPraHi3BYBAaJIOCS y CIIBIIpaIrl Mixk emapxiamu. [Ipu mpomy
HeoO0X1HO0 0yJI0 BKIUNTH Hanp. B [loabimi rpoMa cbki ycTaHOBH.

Jlo BCixX mIMxX 3aX01B HPUETHAINCA IIOJIKHA TAa Pi3H1 OpraHi3alrii, 1o
00’eqHYIOTH BOJIOHTEPIB. BoHM momomarasiy, He3BaKaOUYM HA CKJIATHI
MOJIBCHKO-YKPAIHChK] BITHOCUHY B MUHYJIOMY.

¥ nani eBaHTeni3aIii ciry:xkba BiiOyBagacs yepe3 0COOUCTY IIPUCYT-
HICTh, MOJIUTBY, YXOBHY PO3MOBY Ta PO3IIOBCIOIKYBAHHS, HAIIPUKIIAI,
1eproBHOI sriteparypu: Caroro [Iuckma 4u MOTUTOBHUKIB, 1IKOHOK 1 Bep-
BHUIIL. Bararo sgioneit He 3HaJIM, IJId Y0ro Ie 1 Ax moauTucs. Mosa Oyiia
BHKJIMKOM y CILIKYyBaHHI. BiskeHIl BIAUyBau I0TPe0y KOPUCTYBATHCST
YEPaIHCHKOI MOBOIO, aJie, HA 3KaJIb, He 3HaJIH 11 a00 IIpoCcTo XOT1Iu 11 IIpura-
nmatu. baraTo BUKOpUCTOBYBaIW MOBHY CyMIIII T. 3B. POCIHICHKO-YKPaTHCHKHU
cypsxuk. Ile cTaso MIpHYMHO YHMCJIEHHUX HEIIOPO3yMIHb 1 HEeraTUBHOI
peaxkirii Ha BUKOPHUCTOBYBAHHS POCIHACHKOI MOBH.

€Banremnizarmiina pobora 3 OLKEHIIIMHY BIIKPUJIA TIepe]] CBAIIEHHU-
KaMu HOB1 BUKJIMEKHU. Tpeba caymxury Tam, ge € morpedba. CBAIIeHHUK
Mae OyTH Aysxe MOOLIIBHUM 1 e(peKTUBHHUM Cla4eM/IIPOIIOBIJHHUKOM CJIOBA
musocepasd. e micioHepCTBO, 10 AKOT0 KOKEH ITOBUHEH Oy TU 3aBiKIH I'0-
toBuii. HeoOxigHa TyT marepisabua migrpumia enapxii. [lloou Broparmcs
3 IIUM BUKJIUKOM, CBAIEHHUKN 0YaJIX MicioHepchRy poboty. JliTyprii
I1J1s1 O13KEeHIT1B OpraHi3yBaJju He JIUIIe B I'PeKO-KaTOJIUIIbKUX ITapadisax.
Ha momomory mpuiiniam pumo-KaToaubkl napadii. ['pexo-kaToaunbKl
JIITYPrii CIYKUIUCSA Y PUMO-KATOJIHUIIPKUX XpaMax. ¥ I[boMY IIpocTopi OyJia
IIHICHO yTBOpeHa e€aHICTh y pidHoMaHITHOCTI. Ile He 3aBK 1M OyJI0 JIETKO.
3saBHUIIOCH III0Ch HOBE, He3HAaMoMe, uyske. [le BUKIMKaI0 HeBU3HAYEHICTD.,
3 mum Tpeba Oyso BIIOpaTHCA HAJEKHHM YMHOM. depes BIfiHYy Oararto
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CBSIIEHHUKIB Pa3oM 13 poguHaMu Buixaau 3 Yrpaiuu. Jlesakl 3 Hux 3aiima-
JIWCS AYIIITACTUPCHKOIO IIPATIE0 B emapxii, B MICITSIX CBOTO ITPOKUBAHHS,

4. Miaasaicts KapiTac

Jignsuicts Kapirac, 11e mocriiiHa gomoMora Sk BUAB JII0O0B1 Ta XPUCTU-
STHCHKOI aBTEHTHUYHOCTI, IIPOSIB MHUJIOCEP/Is 0 ImoTpedyounx. [le Taxosmx
YTBOPEHHS CIIJIBHOTH 3 TUMU, XTO JOCBIIUye Tepmiuud. e cBigoirrBo
XpUCTHSHCHEOI 1106081, Kapirac Onpmrrracebko-Imasceroi €mapxii pos-
BUHYB IIUPOKY AlsbHIcTh. Hav'stsano caisupairio 3 Kapirac Pumo-Karo-
nuibkol Hepxsu B [onbm, 3 sBigmiaamu Kapitac okpemux €mapxiin YI'KIL
B YkpalHil, 3 JOCTOBIPHUMY OJIATOSIAHUMHY OPraHi13aIlaMuU, 3aaHIasyBaHO
TPYILy BOJIOHTEPIB.

Hisneaicts Kapitacy: kosHA emmapxisa HagaBaja JOIIOMOrY Yepes ermap-
X1sTbHI yn napadisiabai rpynu Kapitac. Ie Oyia MosKIHMBICTS PO3BUHYTH
11em0 BostoHTepeTBa. Ha mmeprimomy ertarri BificbKOBUX i Bel mapadii B3sim
Ha ce0be 11ei# 000B’130K. Jlo HUX npuemHanucsa 6JaromifiHi opramisaiii Ta
doHIM 3 KpalH, e J1I0TH HAIlll enapxii.

Tpeba BUKOPHUCTOBYBATH iX CHCTEMHU POOOTH; B KOKHIN emapxii Oymau
opraHisoBaHi pidHOMAHITHI Oaromini axifii. OpraHidyeThes CIIBIPAIIO
3 YkpaiHomo, Mi ermapxiamu, Kapiracom Hammmux emapxiit. Jlys 6ararsox e
OyJia cBoeplgHA Tepamld. YUacTh Y TAKUX aKIIIAX JaBaJia BIIUYTTA, IO 5,
X0Y 1 JaJIeKo, IIOTpioHA, IoTpibeH YKpaiHi, ykpaiHchKii apmii. [le raxosx
npuegHaso no [lepksu Tux, xTo 0yB HaJseko Bijg Hel. [Homl BoHU IIIe cTO-
porars Bix YI'KII, ane ma [lepkBa choronqHi 11 HUX HE € YUMOCH 3JIUM
uu epeTuvyHUM. Hemae HeBIIEBHEHOCT1 Y1 HEHABUCTI, aJjie IIe BUMarae Io-
crizirol poboru. KoskHa GarogifiHa akiis TAKOK IIOBUHHA Oy TH 3pa3KoM
st MmaroyTaboro. Cirlg MIIKPECIUTH BasKJINBICTh POOOTH BOJIOHTEPA,
saxni npucyTHIA B I{eprsl. BeskopucimsicTs mIparri BOJIOHTEPA BUILINBAE
3 BipH B Bora, 3 mouyTTsa BipHOCT1 3am0BiAl 1100081 10 O HbOro: «JIroon
OJIMKHBOTO CBOTO, AK caMmoro cebe». [losaru Opasiu ydacThb y BCIX aRITISIX
nmorromord. Jlyist ykpaiHCBKOI rpoMa i e 4acTo 0yJIo He3po3yM1JINM, a O/I-
HOYACHO HPEKPACHUM CBI1JOIITBOM BEJIMKOI JOIIOMOTH Y TePII1HHI.

Ha sxams, Big gita 2023 p. 6aunmo, Sk IO PIOETHCSA HeraTHBHE CTaB-
JIeHH 70 yKpaiumis. MoskHa cKkasarH, 10 BUKJIXKAE 1€ YKPATHCHKO-II0JIb-
CbKe MUHYJIE Ta, Ha 5KaJib, [IOTOYHA IIOJITHKA Ta 11 iHTepec (y :xoBTHI 2023
p., 1ie BEOOPH 10 HOJIBCHKOT0 IIapJIaMeHTy).
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5. 3akinueHHd

BisxeHIll BUIx I AI0OTE, IIOBEPTAIOTHCSI a00 HePEelM3Kal0Th B 1HIII KPa-
inu. BoHu oTpuMasii HOBHH TOCBIT & MM YyEMO AysKe MOMIMpPEeH] 3asBH:
,Mu HIK0JIN He 3a0yaemMo J00po, sike B 3pO0HJIH NI YKPAIHINB, un ,,J]s-
KyeMmo, 110 Bu 3aomikyBasucss HaMu, MOJapyBaIu HAM IOIeHHICTD, AKY
3abpaJu Bifg Hac, Jlaxyemo 3a 11e 1m0 Bu nac npuiiaann. Bes Bac — me Oyi1o
0 mac! saxyemo”. Abo: ,,JIsaxyemo, 110 TyT MU MaeMo MHpPHEe HeOO HaJ HAIIIH-
MU rooBamMu’. BoHM TaKok 3aIMIIAI0TE IIAMATE IIPO cebe, CBOIO 1ICTOPIIO.

Biitna aMycuia KOsKHOTO II0-pidHOMY HOIVISHYTH Ha CyClaa: IMOJIAKa OO0
YEpPaIHIl, YKpalHIla 10 moJaka. BUHUKIIa HoBa pealbHICTD, AKA 3MYIIIye
BCIX: KEPIBHUKIB JIep:KkaB, IIOJITHKIB, CBAIIEHHOCIIYKUTEJIB, ICTOPUKIB,
BOJIOHTEPIB, KYJIbTYPHUX J1AY1B 1 IIepeciuHuX IpoMagaH 3a0aBaTy Pi3Hl,
aJie aysxe BasKJIMBI 3alIUTAHHSI.

A Taxomx crasiio Big cebe Takl 3aIUTAHHS: JeKJIapalll, HaIpUKJIAI,
Ipo Te, IO MisK ABOMAa HAPOAAMH He IMOBHMHHO OyTH KOPIOHY, YH € pe-
aJBPHUMU YH IIPOCTO MOMYJIICTChKUMU? K Mae BUTVISAIATH 1HTETrpaIlis,
a He IIIBUIIEHHS PIBHSA €MOIIM YKPaIHChKO-I0JbCHKNUX BIIHOCHH TEMOIO
yrpaimisamii [oabmni? Yu orpumae Ionbia ocobsmmBuii ctaTyc y BiIHOCH-
Hax 3 YKpalHoo 1 Ha SKOMY PiBHI Ile IOBUMHHO B1I0yBATHUCH, 1 110 3 I[HOI0
Buiige He maibyTae? Yu Mosxke 11e OyTH IIJISX J0 HpuMUpeHHssa? Yu Mmosxe
ITonpita mpobauuTu, He BUMArawdu BiJl YKPAIHIIB IIIOPOKY BUOAYEHB
3 HATOOU BINAHYBAHHSA IIaM ATh skepTB «Boauui?». OcTaHHA TaKa II0Iisa
BimbOymacs 7 nunuasa y Bapmasi 3a yuacrtio 'lmasu YI'KII Bepxosroro
Apxwuenuckomna Cesarocsiasa llesuyka ta ['omosu Kordepenini emuckomary
[Moneimi Apxuenuckona Cranicaasa Iommerproro. Yu Tpeba criagaTu
IeKJIApaIii IopivyHo, 100K BTUXOMUPUTH IIOJIITUKIB, AK1 IIPOOYIOTH 3aci-
STH HEHABHCTDH 3aPadH CBOIX MAPTUKYJIAPHUX 1HTEPECIB, He NUBJIAYNC
Ha cTaH J00pOCYCIACHKUX BITHOCHUH?

Yu OyayTh HaJIEKHUM 1 TIIHAM YHMHOM BIIAHOBAHI MICISA 3arubelrl
noysakis Ha Boamui? XT0 1 K IOBUHEH HUMH OIIKyBaTHUCH, ag:xe B 1940-x
pokax e OyJia IMoJIbChbKA TePUTOPIs Il HiMeIlbKoI0 okynamieio? He 6yro
TOJIl YKPAIHCHKOIL JepsKaBHU.

Yu samoske Yrpaiua, y CBOI 4epry, TOBOPUTHU IIPO BasKKuil JocBim 1940-x
poxis? Moske VrpaiHil cuepiiny moTpiOeH peTeIbHUM OrJIs BJaCHOI 1CTOo-
pii, 6e3 mpuMmycy, 6e3 Tucky cycimgis. Croraau mIpo 3JOYNHU 3aJIUIIH-
auca B Hapoxl. IHoal BOHM IMOKPHUTI MOBUYAHHAM. JKMBYTh IMOKOJIIHHS,
K1 3HAIOTH 400 1 He 3HAKITH IIPO ICTOPLIO CBOIX IIPEIKIB HA TUX 3€MJISX.
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Axi He 3aBikaM MaOTH BiABATY Iie 3acyautu. llomryxk mpasau moTpiOHUT,
Xoua Mozke OyTH aysxe 0osssunM. BomHouac monryk mpaBay Moske 1 IIOBUHEH
BLAKPUTH IILJIAX 10 IIPUMUAPEHHSI ¥ TIIbKY TaK. UM JOCBLI BIMHHA Y IIHOMY
JIOIIOMOZKe, UM CIIpaB/l Oy/ie JIeriie, Y TePIiHHS JOIIOMOYKe 3HANTH JI0POry
o npumuperHs? Yu 1poro He sincyors noaituku? Ilpore mepen Bipyio-
YMMU 3aBIKIU II0CTAE 3aBOAHHA, ke moctaBuB lcyc Xpucroc: «BiraskenH1
MHPOTBOPIL, 00 BoHU cuHamMu Bomumu nassytscsa» (Mm. 5:9).

Mup, axuii, Ak g po3yMiio, — Iie IPOIIEeHHI, IPUMUPEHHS, 3I[1JICHH I
paH 1 BIraHyBaHHS namaTl BOuTux. TiAbKM TOml MH 3MOKeMO OyIyBa-
TH HOBY PeaJIbHICTh, He TOPTYIUHNCS 1 He HAaraaylodHd OQUH OJHOMY IIPO
kpusau. [lam’saratu, ane we roprysaru! BrmanyeaTtu sxepTBuU, y MOJTHUTBI
3raJaTH Ta IepecTepirarwy, 10 HeHABUCTD e 3JI0, Iie BeJIUKNN 3JI0YNH.
Crorommi Tpeba BUCBITJIIOBATH 1CTOP1IO, KYJIBTYPY, MOBY Ta IIIHHOCTI YKpa-
ium. IgrerpyBaru, a He acumigoBaTh. TLILKK TAK 3MOMKEMO OyIyBaTu
MOCTH IIOM1K HapomaMu. BuBuaTty miajior [AJis HOKPAIIAHHS BIIHOCHUH
MOJIBCHKO-YKPalHChKHX.

[ToOynysaru cBiT Ha 3amosial JIr060Bi, e HOJIAKY Ta yKPaIHIIL 3yCTpi-
HYTbCS Ha KOPJOHI1, IOCTABJIATD 1 3aCTEJIATH O1JIMM 00pycoM CTiJI, IToga-
IyTh TEIJIUH 4ai 1 IOrOBOPSITH PO POPMYBAHHS TOOPUX BITHOCHH MK
cycimamu. Ile mpis, ajse BoHA 3MIMCHUIIACS TA 3O1MCHIOETHLCA: B HE OHIM
moabehbKiM pomuHi B Ilosbiml, ajie Takosk 1 B YEpaiHl, KOJH BOJOHTEPH
3 Iombmni BigBIAYIOTH YKpaIHINB B Yrpainil. JIina Kocrenko B omHOMY 13
CBOIX BIpIIIB HamucaJa: ,,J1rou, Oymsre nysa cede suuusl.” Mpii Tpeba maTu,
11x gaiticaroBatu! ChorogHi morpeba MUJIOCEPIHUX cCaMAaPSaH, K1 BMiIOTh
ynHUTHA Muiiocepas. e maommuea 4o B3aeMHOr0 3p03yMIHHSA Ta IIOIIAHMN.
Kosu Oye 110008 TTOMIK HapogaMu, TOA1 TAKOK Oy/ie 1 IPUMUpPEHHS.






Michal Zarecki

AKSJOLOGIA POJEDNANIA W FILMIE
»BIALY PTAK Z CZARNYM ZNAMIENIEM” (1972)
W REZYSERII JURIJA ILLJENKI

W ukrainskiej kinematografii okresu radzieckiego, od drugiej potowy lat
20. XX wieku, rozwijal sie wazny nurt, zwany kinem poetyckim. Okres
socrealizmu zahamowal jego rozwdj na blisko trzydziesSci lat, jednak na
poczatku lat 60. mozna zaobserwowac jego odrodzenie. Za jego dominante
nalezy uznac, jak z samej nazwy ruchu wynika, silnie zaakcentowana, poetyke
formalna. Filmy te mozna uznac¢ za arcydzieta, jesli chodzi o barwnos¢
1 wyrazisto$é jezyka filmowej narracji. Gtéwnym doéwiadczeniem seansu
takiego filmu mialo by¢ obcowanie z podkresélona poprzez odpowiednio uzyte
zablegl warsztatowe harmonie zycia cztowieka 1 natury. To najbardziej spdjny
1jednoczes$nie mistyczny element umozliwiajacy powigzanie nurtu w jedna,
calos$é 1 oddzielenie go od innych poetyk, jakie panowaly w ukrainskiej
kinematografii tamtych czaséw. Niemniej wiele z tych filméw przedstawialo
jasno zarysowane historie, w ktorych ogladaliémy zmaganie sie ludnosci
wiejskiej z trudami obyczajowymi, wojennymi czy politycznymi. Sa to po
czescl opowieécl moralne, ktore niosa ze soba przekaz pewnych wartosci,
wedlug ktorych winniémy postepowaé. Jednym z tych jasno zarysowanych
fabularnie obrazéw jest ,Bialy ptak z czarnym znamieniem” w rezyserii
Jurija Illjenki z 1972 roku. Film opowiada historie huculskiej rodziny
Dzwonardéw, jak rozgrywa sie ona w latach 1937-1947, na ziemiach ktore
kolejno trafiaja pod panowanie rumunskie, radzieckie, znéw rumunskie
(kiedy to w czasie II wojny §wiatowej Rumunia kolaborowata z I11 Rzesza)
1 ponownie radzieckie. Opowie$¢ osadzona jest w tak burzliwym okresie,
azeby uwolni¢ sie od przekazu zideologizowanego komunistycznie. Dzieki
temu przekaz propagandowy zostal tu ukazany z mozliwie najstabsza sita
oddziatywania, a wartoSci charakterystyczne dla mys$li marksistowskie;j,
jakie zostaja tutaj podkres§lone, mozna uznaé réwniez za uniwersalnie
przyjmowane we wspolczesnym $wiecie.

Przede wszystkim wartoécia najwazniejsza jest wolno$¢ jednostki 1 jej
samostanowienie. Pod panowaniem rumunskim ubodzy huculi ze wsi sg
represjonowani zaroéwno ze strony wtadz (szczegé6lnie podczas wojny, kiedy
to zolnierze podpalaja domy 1 zabijaja niewinne osoby z zemsty), jak 1 przez
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bogatszych wspotbraci. Ojciec wielodzietnej rodziny Dzwonaréw ,sprzedaje”
swoich synéw huculom posiadajacym wtasna ziemie, aby za ich uslugi mégt
utrzymaé rodzine. Synowie czujq sie przy tym niczym bydlo sprzedawane
na handel. Za niepostuszenstwo wobec swojego ,,pana” jeden z nich zostaje
nawet postany do rumunskiego wojska, z ktorego p6zniej ucieka. Rodzi sie
tu zatem 1 kwestia godno$ci ludzkiej. Wyzwolenie w owej narracji przynosi
dopiero Zwigzek Radziecki, co — jak wiadomo — z perspektywy historycznej
jest znacznym przektamaniem. Niektérzy jednak swojej wolnosci poszukuja,
gdzie indziej. Jeden z braci wstepuje (z poczatku przymusem, lecz pdzniej
odnajduje sie tam bardzo dobrze) do partyzantki UPA, majac nadzieje na
panstwowa niepodlegto$é Ukrainy — jednak trop ten okazuje sie mylny, bo-
wiem sami banderowcy okazuja sie represjonowac innych, a bohater dopuszcza
sie licznych zbrodni i kolaboracji z niemieckimi nazistami. A tymczasem —
wedtug przekazu filmu — r6wnos$¢ 1 godno$¢ radziecka umozliwia rozwoj in-
nych dalszych warto$ci, jakimi sa poczucie wspdolnotowosci, praca organiczna
oraz powszechna edukacja. Postacie wystepujace w filmie zyja na pograni-
czu Polski 1 Rumunii, zostaja podzielone. A zeby mozna byto przedostac sie
na druga strone, trzeba bylo ryzykowaé przekraczaniem zielonej granicy,
co mozna byto przyptacié zyciem. Wladza radziecka ponownie jednoczy spo-
leczenstwo 1 odradza poczucie jednosci. Wspdlnote tworza réwniez wszyscy,
ktérzy walcza w armii czerwonej przeciwko nazistom — tam pozostaje bez
znaczenia, czy jest sie Ukraincem czy Rosjaninem. Wie§ zaczyna wspdlnie
pracowac¢ nad budowa szkoly. Mozemy obejrze¢ tam piekna scene, w ktore;j
flisacy spuszczaja tratwy zrobione z pni drzew, ktore pdzniej postuza pod
jej budowe. Szkota da lepszg przyszlo$é nastepnym pokoleniom. Co wiecej,
najmlodszy z synéw, Heorhij, ktory jedyny z catej rodziny pozostaje przy
zyciu do konca filmu, udaje sie na studia 1 zostaje lekarzem. A zatem posta-
nowit ksztatcié sie, dzieki czemu mogl poszerzyé horyzonty swojej wiedzy
1 samos$wiadomos$ci. Jednak nie wykorzystuje swej edukacji, by piaé sie po
szczeblach kariery spolecznej i zawodowej — powraca do swej rodzinnej wsi
1 zaklada tam przychodnie. Dzieki temu moze nie§¢ pomoc swoim rodakom.
Objawia sie tu zatem przywiazanie do ziemi i do korzeni.

To bardzo istotny element kultury ukrainskiej, ktora czerpie swa, toz-
samo$¢ z, mozna nawet rzec, kultu ziemi. Przy czym w tym przypadku nie
chodzi jedynie o Matke, dajaca zycie 1 pozywienie (cho¢ taki wydzwiek filmy
z tego nurtu staraja sie przekazac jako najbardziej wszechogarniajacy), lecz
o mala ojczyzne. Heorhij czuje potrzebe powrotu posréd swoich, by¢ moze po-
czuwa odpowiedzialno$é za ich zdrowie, jako ten, ktory sie stamtad wywodzi
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1 ktéry wyruszyl na moment dalej, azeby wnies¢ z powrotem co$ dobrego
z zewnatrz. W jednym z ostatnich ujeé filmu, wyglada przez okno swego
gabinetu na grupe huculskich muzykéw, grajacych te sama melodie, ktora
kiedy$ wykonywali na weselach jego bracia. Rodzi to wspomnienia zwigzane
z ta wlasnie przestrzenia. Przywiazanie do ziemi rownoznaczne jest rowniez
z poczuciem wiezi wobec tradycji i kultury. Nie jest tutaj bowiem w przekazie
zawarte przeslanie, jakoby nowa sowiecka przyszto$é miata zmiazdzyé dawna,
przesztos$é 1 wiezi kulturowe celem tworzenia spoteczenstwa na nowo. Dawna
tradycja moze by¢ dalej rozwijana tym lepiej, ze zyje sie teraz w wiekszym
spokoju 1 bezpieczenstwie. Tworcy filmu w zasadzie przez caty czas usituja
przekazac¢ odbiorcom przywiazanie do poczucia ukrainskosci. Daleko temu
do zapeddéw nacjonalistycznych (te zostaja zganione na przykltadzie poczynan
banderowcow), jednak na wiele sposobéw ukazywane sa tu wartosci plynace
z narodowej tozsamosci. W czasach stalinowskich kino ukrainskie peine
byto powierzchownego ludycznego folkloru, z ktérego jednak nic wiecej niz
przyjemnosci dla oka nie ptyneto. Tutaj jednak odpowiednio dobrana poetyka
sklania do gtebszych rozwazan nad jego istota. W piekny sposob ukazane
tu zostaja huculskie rytuatly, barwne stroje, codzienne prace. To wszystko
stanow1 integralna czesc¢ zycia tych ludzi 1 pozwala im zachowaé ostatecznie
odrebna tozsamo$é mimo nieustannie zmieniajacej sie granicy panstwowe;j.

Wielka warto$é¢ stanowi réwniez otaczajaca natura. Ludzie nie zyja posrod
niej po to, azeby ja ujarzmiaé, lecz stanowié z godnoscia, jej czesé. Zycie wsi
nieustannie poddane jest jej prawidlom. Od urodzaju zalezy zbiér plonéw,
ktoére stanowi¢ beda pozywienie. Aby przedrzeé sie poprzez polsko-rumunska,
granice, bohaterowie musza przedostac sie przez rwacy 1 zapewne lodowaty
potok wérdd skatl, ktéry stanowi dodatkowe zagrozenie 1 — jak gdyby —
réwniez stol na strazy. Z kolei rzeka splawia sie rézne duzych rozmiaréw
rzeczy, jakie nalezy przemiesci¢ z jednego punktu do drugiego. Natomiast
najlepiej ukry¢ sie mozna w lesie, poérdd drzew 1 grot. Znaczenie natury
podkreslone zostaje nie tylko w przypadku tresci, pewnych zdarzen, lecz
przede wszystkim w formie. Kamera zdaje sie potrafi¢ tak ja zarejestrowac,
jakby posiadata ogromna wrazliwo$é na jej piekno oraz wewnetrzny rytm.

Kolejna wazna warto$cia, jaka zostaje tu wyeksponowana, jest mito$é.
Chociaz nie we wszystkich przypadkach ukazanych w tym filmie przynosi
ona pozytywne skutki. Niemniej niewatpliwie mitos¢ szczera 1 gteboka wy-
wiazuje sie, co rowniez stanowi zabieg odwazny, pomiedzy wspomnianym
juz wczeéniej Heorhijem 1 znacznie starsza od niego miejscowa prostytutka
Wiwdia. Szczegbélnymi wzgledami darzy ja jeszcze bedac malym chlopcem.
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Gdy mija kilka lat i1 ten staje sie dojrzaly, podejmuje stanowcza decyzje.
Kobiety we wsi wystawiaja ja na wielkie publiczne upokorzenie, prowadzac
ja przez wie§, z podwinieta do gory sukienka tak, ze jej spéd wiaze jej rece
1 zaslania glowe. Nie widzimy tego procesu, styszymy o nim tylko z zapo-
wiedzi kobiet, ktére to czynia. Jednak ogladamy Wiwdie w takim stanie
siedzaca na 16zku 1 ptaczaca w swojej chacie. Jedyna zyczliwa jej osobg wy-
daje sie wlasnie Heorhij, ktéry przychodzi do niej, a nastepnie rozwiazuje ja.
Pézniej oboje klekaja przed krzyzem (przy czym on ustawia ja w tym po-
lozeniu) 1 Heorhrij rozpoczyna na wlasng reke zawieranie sakramentu
malzenskiego, co czyni potajemnie, majac za Swiadka jedynie samego Boga.
Wypowiada formute zwiazujaca dwdjke. Wiwdia nie mowi nic, ale tez nie
zaprzecza. Co dzieje sie pomiedzy pozostaje w ich sferze prywatne;j, jednak
o poranku dnia nastepnego kobieta ubiera sie w dostojny strdj 1 zaklada
nakrycie glowy udekorowane piérami. Zapala Swiece 1 kieruje sie z nig
w strone kaplicy. Czyzby sita szczerej mitoéci wywarta w niej przemiane?
Tego niestety na pewno nie dowiemy sie, bo ostatecznie, bedac nieomal
u celu tej pielgrzymki, zostaje zastrzelona przez rumunskiego zolnierza,
ktoéry najpewniej niegdys$ z nig sypial.

O owych destrukcyjnych przyktadach mito$ci powiem nieco pdznie;j.
Chciatbym jednak zwroéci¢é uwage rowniez na trudna, choé¢ niewatpliwie
szczera milosé, jaka laczyla cztonkéw rodziny gtéwnych bohaterow. Matka
niewatpliwie kochata meza oraz wszystkie swoje jakze liczne dzieci. Dzieci
niewatpliwie ja odwzajemniaty, trudno$cig natomiast napawaé¢ moze anali-
za ich relacji wobec ojca, co do ktorej ciezko stwierdzié, czy nie opierala sie
w duzym stopniu na leku. Jednak dorosli 1 §wiadomi synowie nie sprzeci-
wiali sie sytuacji konieczno$ci ich najmu do pracy na roli u innych, azeby
rodzina miala sie z czego utrzymac. Z tego tez wzgledu wiezi rodzinne jako
takie stanowig kolejna wielka wartosc.

Nastepnie warto wspomnie¢ o wierno$ci towarzyszom broni czy — szerzej
wmujac — cztonkom danej wspdlnoty. Petro, jeden ze starszych synéw, przyta-
cza sie w czasie wojny do wojsk radzieckich. W tejze armaii jest rowniez inny,
rosyjski, zolnierz, ktory przybyl z Sowietami, aby wyzwalaé¢ Zakarpacie,
a ponadto wzial §lub z kobieta, ktora kochal réwniez Petro. Poczatkowo
Petra ogarniata zawiéé wobec tamtego cztowieka. Jednak sytuacja zmienita
sie, gdy obaj zaczeli walczy¢ we wspdlnej, 1 rozumianej przez nich obydwu
jako stusznej, sprawie. Wtedy nawigzata sie miedzy nimi wieZ, mimo ze
nie walczyli w jednym oddziale i przez wiekszo$é czasu nie mieli ze soba
zadnego kontaktu. Jednak gdy w chacie Petra zastali ich bojowkarze z UPA,
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w tym jego brat Orest, przywiazali Rosjanina do jadacego traktora, ktory
réwnoczes$nie podpalili. Wowczas w dramatycznej scenie Petro rzucil sie
na pomoc towarzyszowi, wskoczyl na pojazd 1 usilowal go rozwigzac. Bez
skutku — 1 ostatecznie obydwaj gina w wybuchu.

Swiadkiem tego zdarzenia jest z oddali Heorhij. Po tym wstrzasie na
jaki$ czas traci zupetnie zdolno$é mowy. Juz po zakonczeniu wojny, pod-
czas radosnego przyjecia, z lasu wychodzi Orest. Wowczas podchodzi do
niego najmtodszy brat 1, dukajac sylaby, wypowiada slowa: ,, Zabite$§ Petra”.
Orest mierzy do niego z broni, ale nie moze odeprzeé sily spojrzenia wciaz
zblizajacego sie don brata. W koncu zaczyna uciekaé, a w pogon za nim
rzuca sie Heorhij 1 cate zgromadzenie przyjecia. Orest ucieka az do skal-
nego wodospadu, gdzie znajduje sie w Slepym zautku. Dogania go Heorhij.
Gdy juz zdaje sie, ze rozliczy sie z bratem-zdrajca sitowo, to jednak podaje
mu reke w geScie przebaczenia. Zatem wybrzmiewa tu nowotestamentowe
nawolywanie do wybaczania, a nie bezwzglednej eliminacji wroga, jak to
glosita idea radzieckiego komunizmu. Mimo to Orest ostatecznie zostaje
zastrzelony przez mezczyzne z ttumu.

Na koniec pokrétce warto wspomnieé réwniez o antywartoéciach, ktére
ten film usituje naswietli¢ 1 ukazaé ich zgubne znaczenie. Jedna z nich jest
pogarda i che¢ dominacji, ktora zywia Rumuni do hucutéw, a takze ban-
derowcy wobec sowietéw. Ci drudzy, w tym Orest, dopuszczaja, sie zdrady
1 kolaboracji z nazistowskimi Niemcami, przystajac do zbrodniarzy i sami
sie nimi stajac. Zbrodniczy tryb zycia prowadzi Oresta do wlasnej kle-
ski jako bojownika o przegrang sprawe 1 konczy sie jego wlasna $miercia.
Mozna réwniez teraz powiedzie¢ o owym zgubnym znaczeniu milosci.
Cérka duchownego prawostawnego wychodzi za wcze$niej wspomnianego
radzieckiego zolnierza. Ich wesele przerywa mobilizacja wojenna. Malzonek
wyrusza wiec na front. Chwile p6zniej dziewczyna zdradza go z Orestem.
Wiaze sie z nim na dluzej, nie opuszczajac go nawet posréd banderowcéow.
Ostatecznie ucieka od niego, jednak z racji na to, iz zwiazala sie z morderca,
czlowiekiem nieszlachetnym, co chwila otrzymuje sygnaty, ze jej zycie jest
zagrozone 1 leka sie napasci. To wtaénie gléwnie z zazdroSci Orest zabija
jej meza. Za kolejna antywarto$¢ mozna uznac¢ budowanie relacji rodzinnej
na przemocy 1 zastraszaniu, jak to czynil ojciec Dzwonaréw. Sam byt czlo-
wiekiem sfrustrowanym przez niedole, co nie zmienia faktu, iz mozna sie
zastanawiaé, czy relacja synéw wobec niego opierala sie na szacunku czy
tez przestrachu. Widzimy, ze malego Heorhija bije bardzo dlugo i mocno,
kiedy ten zamiast jedzenia przynosi z polskiej strony ikone Matki Bozej
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z pozytywka, ktora wywarta na nim ogromne wrazenie. O ile w filmie tym
wielokrotnie wybrzmiewaja wartosci chrze$cijanskie, o tyle (najpewnie;j
w duzej mierze z przyczyn ideologicznych), bije z niego wyrazny antykle-
rykalizm. Pop ze wsi jest czynnym uczestnikiem w owym , handlu” ludzmi
do pracy w czasach rumunskich, okazuje sie ztym ojcem, a w czasach
radzieckich zostaje calkowicie zepchniety na margines dziejowy. Ostatecznie
traci rozum, przybywa do przychodni Heorhija 1 usituje go ,,rozgrzeszy¢”
poprzez probe zastrzelenia go.

W latach 60. film ukrainski staratl sie, na ile mogt, odszukaé wlasna droge.
Pod wzgledem formalnym udato sie to znakomicie. Korzenie kulturowe tego
narodu umozliwily wypracowanie tamtejszym twoércom poetyki zupelnie
unikalnej, rodzimej, nie stanowiacej nasladownictwa ani kina rosyjskiego,
ani tez jakiejkolwiek innej §wiatowej kinematografii. W ksztattowaniu jednak
hierarchii warto$ci musieli éwezesni filmowcy liczy¢ sie z ograniczeniami
czasOw 1 ustroju, wedle prawidel ktérego zyli. Mimo wszystko usitowali owego
ducha sowieckiego przetamywaé, co w parze z odwaznymi rozwigazaniami
formalnymi wigzato sie niestety czesto z konfliktami z cenzura, a w osta-
tecznoséci z caltkowitym zdlawieniem nurtu kina poetyckiego po 1972 roku.
7Z tego tez wzgledu w tym ostatnim chronologicznie ukrainskim filmie
poetyckim mieszajq sie wartosci kultury narodowej, mys§li marksistowsko-
-leninowskiej, a takze prawostawnego chrzescijanstwa. W tym wydaniu owa
na pozér niespdjna mieszanka wydobywa jednak aksjologie uniwersalna,
czyniaca z tego filmu swego rodzaju przypowiesé. Przypowiesé o tym, co to
znaczy by¢ cztowiekiem — ale w §wietle wszystkich tego praw i obowiazkdw.
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KULTURA WSP(’)‘LCZE SNEJ PRAWOSLAWNEJ
MYSLI RELIGIJNEJ

Wstep

W analizie kultury wspélczesnej prawostawnej myéli religijnej uznano, jako
zasadnicze, kryterium osoby (autora, tworcy, redaktora, kompilatora). W opar-
ciu o nie mozna dokonac jej periodyzacji. Mozna méwié o czterech epokach.
Sa to: (1) poczatkowa [do 313 roku], soborowo — patrystyczna I [313-787],
(3) patrystyczna II [787-1453] oraz (4) post patrystyczna [od 1453 roku].
Dla ksztattu wspoélczesnej myéli religijnej prawostawia, jego kultury 1 for-
my istotne znaczenie maja wszystkie. Istotng determinanta jest jednakze
fakt, wazny réwniez dla samego tronu patriarszego w Konstantynopolu —
Nowym Rzymie, upadku Imperium Romanum ze stolica w Konstantynopolul.
Wydarzenie to wniosto bardzo wiele do kultury dyskursu teologicznego prawo-
stawia greckiego oraz stowianskiego. Stad wydaje sie by¢ celowa, szczegdlowa
periodyzacja dziejow mysli religijnego prawostawia po 1453 roku. Szczegélo-
wa analiza historii zycia intelektualnego prawostawia tego okresu pozwala
moéwic o siedmiu okresach poczawszy od roku 1453, skonczywszy na czasach
obecnych. Sg to: (1) 1453-1621, (2) 1621-1795, (3) 1795-1831, (4) 1831-1918,
(5) 1918-1939, (6) 1939-1989, (7) po 1989. Kazdy z nich niesie co$ szczegol-
nego, swoisty dlan kierunek podazania mysli ogétu prawostawia. W okres
1453-1621 prawostawie weszlo ze smutnym do$wiadczeniem kohabitacji ze
stolica biskupia w Rzymie. Zasadniczymi cechami my$li prawostawia tego
okresu, sa polemika, kohabitacja intelektualna prawostawia z mysla prote-
stancka, independencja mysli teologicznej prawostawia kijowsko-lwowskiego,
ekspansja katolicyzmu rzymskiego oraz zmierzanie sie z polityka jednosci
koScielnej w oparciu o paradygmat unii. Okres 1621-1795 to czas dalszej
polemiki, dependencji my$li teologicznej prawostawia kijowsko-lwowskiego
od my$li prawostawia moskiewskiego, polaryzacja i dyferencjacja my§li

1 S. Runciman, Wielki Kosciét w niewoli. Studium historyczne patriarchatu kon-
stantynopolitariskiego od czaséw bezposrednio poprzedzajgcych jego podbdj przez Turkow
az do wybuchu greckiej wojny o niepodlegtosé, ttum. J.S. Loé, Warszawa 1973, s. 183-184;
S. Runciman, Teokracja bizantyjska, ttum. M. Radozycka-Paoletti, Katowice 2008, s. 200,
Bp Warsonofiusz (Doroszkiewicz), Teologia w niewoli. Nurty teologiczne w okresie postbizan-
tyriskim, Warszawa 2022, s. 11-12.
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teologicznej prawostawia na Batkanach. Kolejny okres, 1795-1831, to dalsza
moskwizacja 1 dependencja my$li teologicznej prawoslawia kijowsko-lwow-
skiego, przebudzenie Srodowisk prawostawnych stowianskich i rumunskiego
na Batkanach. Okres 1831-1918 z kolei cechuje nawrot 1 odkrycie spuscizny
patrystyczno-monastycznej, renesans neo patrystyczny, moskwizacja mysli
teologicznej batkanskiego prawostawia stowianskiego, independencja [de-
hellenizacja] mysli teologicznej prawoslawia batkanskiego oraz tworzenia
zrebow przysztego szkolnictwa teologicznego poszczegdlnych nowozytnych
patriarchatéw, jak 1 autokefalicznych arcybiskupstw 1 metropolii. Miedzy-
wojnie, 1918-1939, to z kolei tworzenie sie szkél teologicznych rosyjskiej
proweniencji w diasporze, na wygnaniu, na emigracji przez Biala Emigracje.
W okresie tym przewodnig role odgrywaja oSrodki myéli religijnej zwigzane
z Patriarchatem Nowego Rzymu oraz rumunskim oraz jugostowianskim.
Lata 1939-1989, to z kolei konfrontacja z totalitaryzmami (faszyzmem,
bolszewizmem, frankizmem, autorytaryzmem, kultem jednostki), zimna,
wojna, kolonializmem politycznym. Niszczenie prawoslawia w krajach tzw.
demokracji ludowej, wrecz niekiedy unicestwianie (Albania, ZSRS/ZSRR),
pacyfikacja (PRL, Bulgaria, Rumunia, Jugostawia), izolacja, inwigilacja,
reglamentacja (ZSRS/ZSRR, Jugostawia, PRL), miato swoje odbicie réwniez
w samej prawostawnej mysli. Cechowalo ja daleko idaca zachowawczoS$é.
,Odwilze” pozwalaly budowacé okreslone formy dialogu miedzyprawostaw-
nego, ale przede wszystkim aktualizowaé 1 rozwijaé jej kulture metodolo-
giczna, rozwija¢ samodzielne badania w okreslonych jego obszarach zycia.
My$l prawoslawia, tejze epoki, cechuje widoczna z jednej strony, stagnacja,
zachowawczo§¢, kontemplacyjno$é z drugiej za$ progresywizm, wlasciwy
zwlaszcza prawoslawiu diasporalnemu. Ostatni sibdmy okres, po 1989 roku,

Tabela 1

Uwarunkowania chronologii my$li religijnej

prawostawia powszechnego prawostawia lokalnego

— przemiany: cywilizacyjne, geopolityczne, kulturowe, obyczajowe, polityczne, religijne,
spoteczne, §wiadomosciowe, §wiatopogladowe

— recepcja przemian: cywilizacyjnych, geopolitycznych, kulturowych, obyczajowych,
politycznych, religijnych, spotecznych, §wiadomos§ciowych, §wiatopogladowych

— autokefalizacja

— recepcja proceséw autokefalizacji przez ogél autokefalicznych wspdlnot

— autonomizacja

— recepcja proceséw autonomizacji przez ogél autokefalicznych wspdlnot

Zrédto: opracowanie wlasne.
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to powrodt do renesansu neo patrystycznego, integracja ogélno$wiatowego
prawostawia w zakresie ksztaltowania kultury 1 metodologii prawostawne;j
mys$li religijnej, tworzenie sie szkét teologicznych poszezegdlnych nowo-
zytnych patriarchatéw, jak 1 autokefalicznych arcybiskupstw i metropolii
na terenach bytego bloku sowieckich krajow satelickich.

*khk

Przyjmujac, jako punkt wyjsécia refleksji, trychotomiczna strukture rzeczy-
wisto$ci kultury, jaka jest prawostawie w ramach reprezentowanej przezen
myéli religijnej wyréznié nalezy dzialy zwiazane z doktryna, kultem i norma?2.

Sfere doktryny obejmuja: dogmatyka, biblistyka, hagiologia, patrystyka
oraz patrologia, historia prawostawia, archeologia biblijna i prawostawna,
papirologia, paleografia oraz neografia. Dogmatyka w rozumieniu prawostaw-
nym, to dziedzina zajmujaca sie analiza, systematyzacja 1 wyktadem prawd
wiary obowliazujacymi w zwiazku z praktyka jego zycia. Biblistyka zajmuje
sie sie analiza, badaniem tekstu §wietego prawostawia, jakim jest Biblia.
Hagiologia to z kolei dziedzina my$li zajmujaca sie teorig $wietosci oraz
historig $§wietych. Patrystyka z kolei to nauka o twérczosci Ojcéw Cerkwi.
Samymi za$ Ojcami Cerkwi, ich katalogiem, historia, biografistyka zaj-
muje sie patrologia. Historia prawoslawia z kolei zajmuje sie dzieje prawo-
stawia, jako elementu rzeczywisto$ci. W jej ramach wyrdznia sie historie
powszechnag oraz lokalnych ko§ciotéw autokefalicznych. Odrebnym dziatem
prawostawnej my$li religijnej jest historia prawa kanonicznego 1 koscielnego.
W jej ramach réwniez nalezy moéwic o historii powszechnej, regionalnej oraz
lokalnej. Do dziatlu historycznego prawostawnej mysli religijnej przynaleza,
tez archeologia biblijna i1 prawostawna. Pierwsza jest dziedzina pomocnicza
biblistyki, druga z kolei historii prawostawia. Réwnie waznymi w ramach
prawostawne] my$li religijnej jest papirologia, paleografia i neografia pra-
wostawna. W ich ramach nalezy méwié o europejskiej (greckiej, stowianskiej
potudniowej, slowianskiej poinocne;j) orientalnej (egipskiej [koptyjsko-etiop-
skiej], syryjskiej, ormianskiej, arabskiej, gruzinskiej) i romanskiej paleografii
1 neografii prawostawne;.

Sfere kultu obejmuja: liturgika i sakramentologia. W ramach pierwszej
mozna wyrdznié liturgikografie oraz liturgike historyczna, w ramach drugiej
sakramentografie oraz sakramentologie historyczna. Liturgika, jako dziat

2 Bp Maximos (Aghiorgoussis), Wiara Kosciota, w: Prawostawie. Swiatlo wiary i zdrdj
doswiadczenia, red. K. Leéniewski, J. LeSniewska, Lublin 1999, s. 25.
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my§$li, obejmuje catoéé refleksji na temat kultu prawostawnego, teorii kul-
tu prawoslawnego, nabozenstw, teorii nabozenstw, zasad sprawowania
nabozenstw. Liturgikografia za przedmiot ma opis poszczegdlnych form
kultu. Liturgika historyczna natomiast podejmuje refleksje na temat pro-
cesu, kierunkow rozwoju oraz ksztattowania sie poszczegélnych form kultu.
Jak wezeéniej zaznaczono obok liturgiki sfere kultu analizuje 1 prezentuje
réwniez sakramentologia jest to dziedzina wezsza wzgledem liturgiki, jest
jej fragmentem, wycinkiem, lecz dla prawostawnej §wiadomosci bardzo
waznej. Tak wiec, w tym rozumieniu, sakramentologia to refleksja na temat
sakramentu, teorii sakramentu, zasad ich sprawowania i udzielania. Sakra-
mentografia zajmuje sie opisem samych sakramentéw, ich struktura oraz
praktyka udzielania. Sakramentologia historyczna, podobnie jak liturgika
historyczna, dotyczy procesu, kierunkéw rozwoju oraz ksztaltowania sie
poszczegblnych form kultu zwiazanych z sakramentami, tym waskim wy-
cinkiem refleksji wspomnianej dyscypliny.

Sfere normatywnego zycia prawoslawia obejmuja prawo kanoniczne
oraz koScielne. Pierwsze z nich, dotyczy prawa stanowionego przez Sobory
Powszechne, Sobory lokalne oraz autorytety zycia religijnego prawostawia,
okreslane przezen, jako Ojcowie Kosciota/Cerkwi. Sama nazwa kanonicz-
ne wynika z stosowanej kultury redakcji konkretnych norm, tj. kanonéw.
Wskazaé¢ tu nalezy na rézny autorytet tychze kanonéw. Kanony Soboréw
Powszechnych prawostawie otacza autorytetem $wietosci, natchnienia (sta-
nowione pod natchnieniem Swiqtego Ducha). Pamietajac o wezeéniej zasy-
gnalizowanej dwuwymiarowos$ci prawostawnej normatywistyki, zwrécié
nalezy rowniez uwage na prawo koécielne. Obejmuje ono refleksje nad teoria
prawa kosScielnego, jego kultura oraz historia. Kultura stanowienia statutu
wewnetrzne, teoria autonomii, teoria autokefalii, procedura nadawania
autonomii 1 autokefalii, diaspora, prawostawny protokoét dyplomatyczny to
tylko niektére z zagadnien z zakresu prawostawnego prawa powszechnego
1lokalnego. W wypadku historii prawostawnego prawa kosScielnego nalezy
réwniez mowié o historii powszechnej, regionalnej oraz lokalnej. Szczegdlna
odmiana w ramach kultury prawa stanowionego przez prawostawie jest prawo
kultowe, co prawostawna myél religijna wyraza pojeciem prawo liturgiczne
odnosi sie ono do dyscypliny kultu, aktow kultu. W jego ramach mozna
réwniez wyrozni¢ prawo sakramentalne, odnoszace sie do sakramentéw,
dyscypliny ich sprawowania. Odnosi sie ono do sfery kultu i dotyczy przede
wszystkim zasad sprawowania nabozenstw, udzielania sakramentéw oraz
innych postug, ich dyscypliny. Odrebnymi, nalezacymi wszakze do sfery
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normatywnego zycia prawoslawia, sa: falerystyka i sfragistyka. Pierwsza
z nich, falerystka, to nauka o odznaczeniach prawostawnych, kulturze ich
stanowienia, precedencji poszczegdlnych odznaczen, zasad ich noszenia.
Druga, sfragistyka, to nauka o pieczeciach, teoria pieczeci, kulturze ich
wyrobu, kategoriach pieczeci oraz ikonografii pieczeci.

*khk

Og6l prawostawnej my$li religijnej cechuje: (1) teocentryzm, (2) antropocen-
tryzm oraz (3) eklezjocentryzm. Stad tez wynikaja jej cele, cechy, kultura,
metodyka, morfologia, pedagogia, profile dyskusji i stosowane w ich ramach
narracje. Podstawowym zadaniem, celem prawostawnej my$li religijnej jest
dawanie $wiadectwa o Jezusie Chrystusie. Z tego wynikaja cele gtéwne: (1) sa-
kralizacja (definiowanie §wietosci, dydaktyka SwietoSci, wzbudzanie potrzeby
Swietosci, rozwijanie $wiadomosci $wietosci), (2) theosis/przebdstwienie oraz
(3) metanoia. Z kolei z nich wynikaja cele szczegbétowe prawostawnej mysli
religijnej, takie jak: (1) obcowanie z Bogiem, (2) obcowanie ze Stowem Bozym,
(3) obcowanie z sacrum, (4) obcowanie z tekstem Swietym, (5) obcowanie
z samym soba, (6) obcowanie z drugim cztowiekiem, (7) obcowanie z komosem,
(8) tworzenie form kultury zycia duchowego oraz (9) realizacja poszczegdlnych
form kultury zycia duchowego. W obrebie doktryny beda to: (1) ochrona/obrona
ortodoksji, (2) promocja ortodoksji, (3) prezentacja ortodoksji, (4) wyktadnia
ortodoksji, (5) interpretacja ortodoksji, (6) analiza ortodoksji oraz (7) pre-
wencja. Bedzie to szeroko rozumiane, ksztattowanie, a wiec modelowanie
1 projektowanie ortodoksji. W zakresie kultu (1) komentowanie catos$ci kultu,
(2) komentowanie poszczegblnych form kultu, (3) komentowanie poszczegol-
nych elementéw kultu, (4) porzadkowanie poszczegdlnych form 1 elementéw
kultu w oparciu o kryteria ortodoksji prawostawia, (5) dokonywanie wyktadni
elementéw kultu oraz (6) dokonywanie interpretacji elementéw kultu.
W wypadku normy, sa to: (1) komentowanie calo$ci norm, (2) komentowanie
poszczegdlnych norm, (3) porzadkowanie poszczegdlnych norm w oparciu
o kryterium ortodoksji prawostawia, (4) komentowanie poszczegdlnych elemen-
tow kultu, (5) dokonywanie wykladni elementéw kultu oraz (6) dokonywanie
interpretacji elementéw kultu. W wypadku jednostki oraz wspdlnot beda
to: (1) sakralizacja, (2) budowanie $§wiadomosci, (3) zapoznawanie z mysla
0 Bogu, (4) wdrazanie w my$lenie o Bogu, (5) ksztaltowanie kultury dysku-
sji o0 Bogu, (6) korespondencja ze §wiatem, (7) eliminowanie patologii zycia
duchowego, (8) promowanie wlaéciwych postaw zycia duchowego, (9) pre-
wencja duchowa, (10) integracja, (11) wspomaganie oraz (12) partnerstwo.
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Ciekawym aspektem wspdlczesnej prawostawnej mysli religijnej jest
pojecie czasu. Wigze sie z nim 1 sakralno§é, 1 dynamiczno$é, 1 wieczna aktu-
alno$é, a takze zbawczo$¢ 1 nieustanno$é. W wymiarze Bozym, eklezjalnym
ma miejsce dzialanie, efektem ktérego jest dynamicznoéé w tacznoéci ze
statycznoécia, rozszerzalno$é, powtarzalnoéé, redukeyjnoséé oraz plastycz-
nosé. Sama zaé my$l dotyczaca czasu Bozego 1 ludzkiego cechuje 1 jedno-,
1 dwu-, 1 wieloaspektowos§¢. Podobnie jest rowniez w strukturze tematyczne;.
Jest ona rézna, poczawszy od jedno-, poprzez dwu-, a skonczywszy na wie-
loaspektowosci.

Ksztalt 1 forme prawostawnej my$li religijnej warunkuje przede wszyst-
kim sama kultura stowa religijnego prawostawia. Sklada sie na nig wiele
elementow. Oo one: (1) samo prawostawie, (2) jego ortodoksja (3) ortodoksja
autoréw, (4) status w tonie prawostawia autora, (5) ortodoksja autora 1 jego
definicja ortodoksji prawostawia, (6) ortodoksja prawostawia i jego definicja
ortodoksji autora, (7) ortodoksja autora 1 jego wyktadnia ortodoksji prawosta-
wia, (8) ortodoksja prawostawia i jego wykladnia ortodoksji autora, (9) orto-
doksja autora i jego interpretacja ortodoksji prawostawia, (10) ortodoksja
prawoslawia i jego interpretacja ortodoksji autora®, (11) cenzura wewnetrzna
prawostawia, (12) cenzura prewencyjna prawoslawia, (13) autocenzura prawo-
stawia, (14) teocentryzm, (15) antropocentryzm, (16) ntropogenezem, (17) lek,
(18) fascynacja, (19) otwarto$é, (20) atmosfera, (21) emocja, (22) wrazliwos¢,
(23) $wiadomos$é oraz (24) techniki integracja wiedzy, (25) metoda prezentacji.

Przedmiotem oddziatywania jest: (1) cztowiek, jego Swiadomo$¢ antropo-
logiczna 1 teologiczna, (2) wspolnota, jej rowniez Swiadomo$é antropologiczna
1 teologiczna oraz (3) Swiat, rowniez z jego $wiadomoscia antropologiczna
1 teologiczna. Oddziatywanie, interakcje, relacje, recepcja, postawy wyni-
kajace z tychze relacji 1 interakeji to procesy, ktérych bohaterem jest my$l
religijna. Wynikiem tych proceséw sa: (1) wlaczenie w relacje/interakcje,
(2) izolacjonizm catkowity/czesciowy oraz (3) dialog/polemika. Czynnikami
wplywajacymi na forme recepcji, sa: (1) lek, (2) fascynacja, (3) otwartos¢,
(4) atmosfera, (4) emocja, (5) wrazliwo$é, (6) $wiadomo§é, (7) techniki inte-
gracja wiedzy. Warunkuja one jakos¢ relacji miedzy uczestnikami dialogu,
tzn. nadawcami 1 adresatami konkretnych tresci, elementéw sktadowych
mys$li religijne] wewnatrz prawostawia.

3 Wykladnie nalezy rozumieé, jako rzeczywistoéé¢ wezsza od interpretacji.
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Tabela 2
Relacje zwrotne
Bég, cztowiek, $wiat definiowanych przez prawostawng mys$l religijna,
Bog cztowiek Swiat
Bég teofania teofania
teodulia teodulia
antropofilia kosmofilia

teodoria kosmodulia

Czlowiek teodoksja antropodoksja kosmodoksja

teodoria antropofania kosmodulia

teodulia antropofilia kosmofilia

antropofania antropodulia
antopodoria antopodoria

Swiat teodoksja teofania kosmodoksja

kosmofania teofilia kosmodulia

antropodoksja kosmofania
antropofania
antropofilia
kosmofania
kosmodulia

Z .
Zr6dto: opracowanie wlasne.

Odrebnymi, a wlasciwymi prawostawiu, istotnymi cechami charaktery-
stycznymi wspélczesne) kultury prawostawnej mysli religijnej sa: (1) czas,
(2) obszar kulturowy, (3) struktura mysli, (4) profil odbiorcy, (5) profil nadawcy,
(6) forma*, (7) geografia®, (8) wolnoéé slowa i mysli, (9) globalizacja,

4 Formy prawostawnej my$li religijne;j:
—niepisana [kazania, prelekcje, wyktady],
—pisana (drukowana) [apologie, mowy, traktaty, decyzja soborowe, pisma, oredzia patriar-
sze, listy pasterskie, kazania],
—cyfrowa (pisane niedrukowane) [internet, audycje radiowe, audycje telewizyjne, kanaty
tematyczne internetowe, radiowe i telewizyjne].
5 Geografia prawostawnej mysli religijnej:
— Azja Mniejsza,
— Afryka,
— Europa potudniowa,
— Europa péinocna,
— Ameryka.
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(10) mediatyzacja samego prawostawia, (11) prywatyzacja prawostawia,
(12) technizacja®, (13) rozwéj kultury obrazkowej, (14) stereotypizacja’ oraz

(15) cyfryzacja prawostawia®.

Aksjologia wspolczesnej kultury prawostawnej
mys§li religijnej

Wspblczesna my$l religijng prawostawia, jej kulture, postrzega¢ mozna
w oparciu o rozne kryteria. Prawostawny teolog, religioznawca, przedsta-
wiciele: nauk spolecznych, humanistycznych, $cistych, stosowanych, kazdy
z nich inaczej bedzie postrzegat jej kulture, wartosé, a takze jej aksjologie.
Stownikowa definicja aksjologii méwi o dwdch kluczowych perspektywach
rozumienia samego terminu. Pierwsza to teoria wartosci, druga z kolei
to kryterium, metoda, system warto$ciowania®. Dodajac do tego kryte-
rium religii, tzn. prawostawie, zwlaszcza ortodoksji prawostawia podjete
zagadnienie dookreSla 1 je precyzuje. Tak wiec, jak mozna opisa¢ kulture
wspblczesnej prawostawnej mysli religijnej? Pierwszym wyznacznikiem,
jest §wiadomos$¢ poruszania sie w wytworze samego prawostawia. Wszel-
kie zewnetrzne, nie prawostawne, wypowiedzi beda li tylko komentarzem.
Drugim wyznacznikiem jest fakt rozumienia, wtasciwego prawostawiu, samego
terminu teolog. Tu jest jednoznaczne podkres§lenie aspektu modlitwy. Istotne
jest wiec wziecie pod uwage kolejnego wyznacznika: modlitwa to element
kultu, praktyczny wymiar religijnoéci, dziatania religijnego i zaangazowa-
nia. Tak wiec kazdy element sktadowy mysli religijnej to modlitwa. Kolejny
wyznacznik, wyplywajacy z poprzedniego, to wtaénie charakter nadrzedny
omawianej calo§ci wymiaru zycia prawostawia. Tu nalezy méwié o doksologii:
(1) Absolutu — Boga osobowego, (2) dziatania Absolutu. Z niej wynika dok-
sologia ortodoksji prawostawia, jego zycia. Stanowi to tez jej uzasadnienie.
Uogdlniajac, nalezy stwierdzié, iz prawostawna my$l religijna to wszelka
wypowiedz samego prawostawia zwiazana z obszarem dotyczacym: (1) Boga,
(2) cztowieka 1 (3) $éwiata. Ta trychotomia ma swoje uzasadnienie miedzy

6 Elektroniczny kult w czasie pandemii Covid 19: np. udzial w nabozefistwach poprzez
media elektroniczne.

7 Czeste wypowiedzi: ,mam ikone w domu, jestem wierzacym”, ,mam wode $wiecona
z Grabarki, moge nig $wieci¢ dom podczas wizyty duszpasterskiej duchownego po 19 stycz-
nia” etc.

8 Przesyl sygnatu ze éwiatyni do radia, celem transmisji.

9 Antoni Podsiad, Stownik terminéw i poje¢ filozoficznych, Warszawa 2000, s. 17-18.
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innymi w kulturze edukacji i ksztalcenia kadr w szkotach teologicznych
XIX, XX 1 XXI. Zaréwno katechizmy, jak podreczniki, zwlaszcza z zakresu
teologii dogmatycznej, a wiec doktryny kultywuja te tradycje porzadkowa-
nia ogétu myS$li religijnej. Kryterium czasu, réwniez uzasadnia to ujecie.
Obrazuje to ponizsza tabela.

Tabela 3
Zaleznoéci czasu a wybrane tematy refleksji prawostawnej my§li religijnej
Bég Czlowiek Swiat
Przesztoéé X X
Terazniejszosé X X X
Przyszlosé X X

Zrédto: opracowanie wlasne.

Inna wlasciwos$cia prawostawnej mysli religijnej, oprocz jej doksologicznego
wyrazu, ktory jest nadrzedny, to obraz dnia codziennego, definicja eklezjal-
nosci czlowieka, jako jednostki, zbiorowosci w perspektywie Absolutu 1 Jego
dziatania. W prawostawnym rozumieniu jest to wspdlnota z Bogiem, majaca
swe zrodlo w rzeczywistoSci teofanii (pneumatofanii), tzn. zstapieniu Trzeciej
Osoby Swietej Tréjcy, przedwiecznie pochodzacej od Ojca na Apostotéw!©.
Tu za$ mozna moéwié o kolejnej wlasciwosci prawostawnej mysli religijnej,
problematyce czlowieka, jako: (1) Imago Dei, (2) §wiatyni Swietego Ducha,
(3) hezychii czlowieka, (4) theoforosa, (5) przebdstwionego. Antropologia
prawostawna, problematyka czlowieka, stanowi centrum refleksji. Jest tez
punktem wyjScia zaréwno kontemplacji Boga 1 Jego dziata, kontemplacji
$§wiata 1 analizy, definicji jego kondycji. Pytanie kim jestem, ja cztowiek,
zem tak wysoko ceniony, to temat calej refleksji. Lecz antropocentryczny jej
charakter niekiedy bywa pozorny, moze niekiedy chce takim by¢, by przez
woal czlowieczego obrazu przyblizyé¢ obraz Boga, temu, kto praktyka po-
znania Boga czyni modlitwell.

10 Abp Pawel, Nasza wiara..., s. 15.
11 Opowiesci pielgrzyma. W poszukiwaniu nieustannej modlitwy, ttam. D. Krupinska,
wstep ks. J. Naumowicz, Krakow 2019, s. 98, 115, 119.
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Paradygmaty wspolczesnej kultury prawostawnej
mySli religijnej

Przyjety sposéb widzenia rzeczywistoSci przez prawoslawie, opracowany
przezen wzorzec rzeczywistosci idealnej wlasciwy ortodoksji prawostawia,
wypracowany model tej rzeczywistosci wyrazony nade wszystko przez mysl
religijna pozwala okresli¢ punkty konstrukcyjne, w oparciu o ktére prawo-
stawie ta ostatnia jest budowana. Naleza do nich (1) ortodoksja prawostawia,
(2) definicja ortodoksji prawostawia, (3) sakralizacja/uswiecenie, (4) uzré-
dlowienie, (5) genetyka, (6) historyczno$¢, (7) kinotycznosé (wspdlnotowos§c)
oraz (8) soborowosc. Wszystkie te rzeczywisto$ci prawoslawie wzajemnie
integruje, syntezuje 1 réznicuje. Teologicznosé, antropologicznosé, kosmo-
logicznoéé to znamiona, ktérych znacznikami sa z jednej strony: geneza,
grafia i eschatyka, z drugiej za$ doktryna, kult 1 norma.

Prawoslawna doktrynal? swym zakresem tematycznym obejmuje temat
Boga, czlowieka 1 §wiata. Dokonujac dalszego porzadkowania ogétu mysli
w zakresie poszczegolnych tematéw mozna wyrdznié podtematy. W wypadku
tematu Bég: bedzie to zagadnienie istnienia Boga, Jego wlasciwosci, jak
tez czasow schylkowego dla Jego stworzenia. W wypadku tematu: czlowiek
bedzie to jego powstanie, wlasciwosci 1 kres. Podobny trdjpodziat bedzie
obecny w wypadku tematu: §wiat.

Swe przemy$lenia, stawiane tezy, opracowane definicje i dogmaty, opiera
1 wyprowadza w oparciu o konkretna baze zZrédlowa. Stanowia ja przede
wszystkim teksty pisane. Prawostawie dzieli je na te, ktére otacza autory-
tetem $wietoéci 1 natchnienia oraz pozostate. Do grupy tekstow Swietych
1 natchnionych zalicza Stary 1 Nowy Testament, modlitwy, teksty nabozenstw
i sakramentéw oraz kanony Sw. Soboréw Powszechnych. Teksty $wiete
stanowia teksty postug blogostawienstw. Pozostale teksty stanowia: zywoty
Swietych, oredzia biskupie, kanony Soboréw lokalnych. Odrebna kategorie
tekstéw éwietych stanowi architektural3, ikonografial4, muzyka cerkiew-
na. Maja one swdj wyraz w postaci: architektury §wiatyn, ikon, freskow,

127, Poniatowski (red.), Doktryna religijna, w: Maty Stownik Religioznawczy, Warsza-
wa 1969, s.92-93.

13 Analiza symboliczna éwiatyni prawoslawnej na przykladzie Soboru Zmartwychwsta-
nia Panskiego w Biatymstoku, w: P. Chomik, R.A. Plonski, M. Lawreszuk, Sobér Zmar-
twychwstania Pariskiego w Biatymstoku, Biatystok 2018, s. 47-54.

14 R.A. Plonski, Kult ikon w prawostawiu. Proba syntezy/ The Cult of Icons In Ortho-
dox Christianity. An Attempt at Synthesis, w: Wokdt teologii ikony red. B. Bochaniewicz,
Poznan 2011, tom 2, s. 161-173.
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melodil muzycznych. Jeszcze inna grupe zrddet stanowia: symbole oraz
znaki religijne wtaéciwe prawostawiu.

Prawostawna my$l religijna obfituje ona w réznorodno$é form. Obok
pisanych wystepuja niepisane. Pierwsze stanowia: (1) teksty $wiete 1 na-
tchnione (oméwione powyzej), (2) wszelka dokumentacja soborowa (orosy,
dekrety, postanowienia, definicje, oredzia, kanony, tomosy), (3) teksty mo-
dlitw (teksty nabozenstw, teksty postug, Credo Niceo-Konstantynopolitan-
skie, modlitwy przed Eucharystia, kanony modlitewne), (4) listy pasterskie
biskupéw (oredzia dogmatyczne, Swiateczne, decyzje prawne, decyzje admi-
nistracyjne), (5) komentarze do tekstow Swietych, (6) formuty dogmatyczne,
(7) podreczniki (katechizmy, podreczniki akademickie do poszczegdlnych
dyscyplin teologicznych), (8) instruktarze prawne (Ksiega Kormczaja, statuty
wewnetrzne poszczegdlnych Koscioléw autokefalicznych 1 autonomicznych),
(9) instruktarze kultowe (Ksiega Typikon, Euchologiony, Leitourgiariony),
(10) komentarze do instruktarzy prawnych, (11) komentarze do instrukta-
rzy kultowych. Z kolei niepisane to: (1) praktyka kultu, (2) obrzedowosé,
(3) podania religijne, (4) pielgrzymki, (5) zdobnictwo religijne, (6) kultura
stowa méwionego, (7) kultura stowa $piewanego, (8) kultura funeralna,
(9) kultura malzenstwa. Wszystkie wymienione zrodla przynaleza do ktorejs
z trzech kategorii, tzn. do doktryny, kultu lub normy.

Poszczegdlne elementy 1 wymiary zycia prawostawia prawostawna mys§l
religijna traktuje zaréwno, jako materiat zrédlowy, genetyczny, przedmiot
syntezy, opis synergii bosko-ludzkiej oraz zapis konkretnego ich obrazu, stanu,
jestestwa. Wszakze jest to rzeczywisto$é teandryczna. Ta wieloptaszezy-
znowo$¢ 1 wielowymiarowos$é zaréwno w wymiarze doktryny, kultu 1 normy
dotyczy takze poszczegdlnych elementéw kultury duchowej 1 materialnej,
stanowiacych obraz jednego wymiaru zycia prawosltawia lub ich sume.
Doéwiadczenie zycia duchowego, refleksja intelektualna, ikona, muzyka
generuje okre§lone wrazenia estetyczno-duchowe inspirujace poboznoéé
jednostki oraz zbiorowosci. Stanowi przyczynek refleksji. Poszukiwanie 1
pragnienie maksymalnego wyrazenia duchowego pragnienie jednosci, iden-
tycznoéci ontologicznej 1 realizacji zasad zycie religijnego to determinanta
1 1imperatyw. Tu wiec pojawia sie zrodlowos¢, genetyczne dociekania okre-
$lonego zachowania religijnego co z kolei czyni zrédlo generatorem. Zrédto
ulega modyfikacji wtérnej, nie zatracajac niczego z pierwotnosci. Ortodoksja
W rozumienia samego prawostawia stoi na strazy pierwotnej niezmiennosci
zrodla. Por6wnac te sytuacje mozna do rzeczywistosé pierwiastkéw. Pierwia-
stek nie ulega zmianie, lecz wchodzac w reakcje z innym tworzy zwigzek,
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wynikiem ktérego wszakze nie jest zanik elementéw sktadowych. Kazdy
z pierwiastkéw tworzacych zwiazek pozostaje ten sam 1 w oparciu o dzia-
lanie zewnetrzne moze by¢ na nowo wyizolowany 1 stanowi pierwszy byt,
byt Zrodlowy. Synteza, sama w sobie nie jest zmiana, lecz suma odrebnych
catosci, ktére bedac nadal samymi soba, sa jednoczeénie catosScia. Catosé
catoéci, suma caloéci, a jednoczeénie calo$é czesci to znak, paradygmat,
obraz 1 definicja ortodoksji prawostawia. Stad tez Zrédlowosé, genetyka
(np. doktryny, kultu, normy), nieustanny stan generowania i syntezowa-
nia, replikacja i zapis wladciwe catej prawostawnej myshi religijnej, takze
wspblczesnej. Tak wiec punktem wyjécia 1 zwienczeniem prawostawnej mysli
religijnej sa: doktryna, kult, norma oraz kultura duchowa i1 materialna wraz
z ich poszczegdlnymi elementami.

Kultura wspolczesnej prawoslawnej mysli religijnej

Prawoslawie swa teandrycznal® rzeczywistoéé odezytuje przede wszystkim
w oparciu o temat Boga, ktéry w metodologii teologii prawoslawnej jest
rozpatrywany w dwoch osiach relacyjnych. Pierwsza z nich stanowi traktat
o Bogu Jedynym (Trdjjedynym), czyli teoria, filozofia Boga. Drugi z kolei,
to traktat o planie zbawczym Boga wzgledem czlowiekal®, czyli dziala-
niu Boga w relacji miloSci do stworzenia i plan restytucji jednos$ci na linii
Stworca-stworzenie. Stosowane metodyki analizy, budowania argumentacji
generuja kulture dyskusji, mysli religijnej. W oparciu o nie wspélczesnag
prawostawna mys$l religijna mozna porzadkowaé w oparciu o konkretne
tematy przy jednoczesnym wskazaniu stosowanej metodyki. Uzyskane w ten
sposob profile porzadkuja, calo$ciowy obraz refleksji prawostawia.
Pozwalaja, juz na tym etapie dokonaé¢ konstatacji o charakterze ogdl-
nym: rozumienie takich zagadnien, jak cerkiew, czlowiek, $wiat, etyka,
malzenstwo czy nabozenstwo cechuje jednoczesna wielokierunkowo$é

15 ks. J. Klinger, Geneza sporu o epikleze. Eschatologiczny a memorialny aspekt
Eucharystii w kanonie pierwszych wiekéw, Warszawa 1969, s. 92.

16 St.C. Napiérkowski OFMConv, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 1991, s. 16-17;
St.C. Napiérkowski OFMConv, Jak uprawiaé teologie, Wroctaw 1996, s. 16; Caput 1. Doc-
trina Ecclesiae, w: Confessio catholicae et apostolicae in Oriente ecclesiae, conscripta com-
pendiose per Metrophanem Critopulum Hieromonachum et Patriarchalem Protosyngellum,
w: Monumenta Fidei Ecclesiae Orientalis. Primum in unum corpus collegit variantes lec-
tiones ad fidem optimorum exemplorum adnotavit prolegomena addidit indice rerum praeci-
puarum instruxit Ernestus Julius Kimmel, Ruthenus, Theol. Licent. Eamque in Academia
Jenensi Privatim Quondam Professus, tom 11, Jenae 1830, s. 13.
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Tabela 4
Profile dyskusji w wybranych obszarach tematycznych
cerkiew |czlowiek | $wiat etyka | malzenstwo | nabozenstwo

chrystologiczny X X X X X X
pneumatologiczny X X X X X X
mariologiczny

[theotokologiczny, X X X X X X
theotokiczny]

antropologiczny X X X X X
eschatologiczny X X X X X X
soteriologiczny X X X X X X
eklezjologiczny X X X X X X
liturgiczny X X X X X X
sakramentologiczny X X X X X X
eucharystyczny X X X X X X
kanoniczny X X X X X X
patrystyczny X X X X X X
hagiologiczny X X X X X X
mieszany X X X X X X

Zro6dlo: opracowanie wlasne.

oraz wieloplaszczyznowosé. Wytypowane tematy, w toku przeprowadzone;j
analizy bazy zrédlowej, jaka jest prawostawna my$l religijna, wydaja, sie
by¢ uniwersalnymi i reprezentatywnymi dla ogétu debaty prawostawnej,
tej uniwersyteckiej, jak i tej spotecznej. Powyzsze zestawienie prezentuje
wybrane profile dyskusji: chrystologiczny, pneumatologiczny, theotokiczny,
antropologiczny, eschatologiczny, soteriologiczny, eklezjologiczny, liturgiczny,
sakramentologiczny. Eucharystyczny, kanoniczny, patrystyczny, hagiologiczny
oraz mieszany w polaczeniu z obszarami tematycznymi, obecnymi w my§li
religijnej prawostawia.

Profilowanie dyskusji to krok badawczy, pozwalajacy przedsiewziaé ana-
lize kolejnego aspektu kultury wspotczesnej prawostawnej mysli religijne;,
stosowanej narracji. Materiat Zzrodtowy w postaci prawostawnej my$li reli-
gljnej pozwala wyrdznié okolo czternastu typéw narracji: (1) chrystologiczny,
(2) pneumatologiczny, (3) mariologiczny [theotokologiczny, theotokiczny],
(4) antropologiczny, (5) eschatologiczny, (6) soteriologiczny, (7) eklezjologiczny,
(8) liturgiczny, (9) sakramentologiczny, (10) eucharystyczny, (11) kanoniczny,
(12) patrystyczny, (13) hagiologiczny oraz (14) mieszany. Pierwsze trzynascie
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sa jednorodne. Ostatni, mieszany, jest niejednorodny, sktada sie z dwdch
lub wiecej elementow sktadowych, nawzajem ze soba polaczonych 1 sprzezo-
nych zwrotnie. W jego wypadku jest istotnym pytanie: co jest mnoznikiem
w metodyce mys$li prawostawne] w tym wypadku? Metodyka dyskursu?
Cel dyskursu? Na pewno proces ten warunkuje, kulture narracji, przedmiot
refleksji: Bog, prawostawie, dziedzina refleksji.

Poszczegodlne typy narracji maja okreslone cechy wlasciwe tylko im.
Mozna je wskazaé na przyktadach poszczegdlnych prawostawnych myélicieli.
Narracje chrystologiczna cechuje centralne odniesienie do samego Jezusa
Chrystusa. W perspektywie jego osoby rozpatruje sie okre§lone teksty, wy-
darzenia oraz zagadnienia. Przykladem takim moze by¢ chrystologia Sobo-
réw powszechnych!?. Pneumatologiczna z kolei, to odwolanie sie w refleksji
do Swietego Ducha, Trzeciej Osoby Swietej Tréjcy. Tu przykladem takiej
refleksji moze byé¢ zagadnienie eklezjologii pneumatologicznej poruszane
przez Nisiotisal®. Narracja mariologiczna jest specyficzna dla prawoslawia.
Skad ta specyfika? Wspélczesne prawostawie dyskutuje nad zagadnieniem:
czy w prawoslawiu istnieje mariologia, czy tez theotokologia. Zrédlo owe]j
refleksji stanowi efezjanski tytut Marii — Theotokos oraz charakter Jej kultu
w nim samym!?. Antropologiczna z kolei rozpatruje centralnie czlowieka
— stworzenie Boga. I w tej perspektywie podejmuje refleksje o czlowieku,
jako samym oraz wskazuje na implikacje z tego wynikajace G. I. Mantzari-
dis?0. Eschatologiczna dokonuje analizy rzeczywistosci przyszlej. Metropo-
lita Atanazy Jevtic dokonuje eschatologicznego ujecia dnia codziennego?!.
Ks. Aleksander Schmemann stosujac te narracje analizuje nabozenstwo
cyklu dobowego — SwiegtaL Boska Liturgie?2. Soteriologiczna cechuje wska-
zanie teleologicznego wymiaru zycia, ktérym jest zbawienie. Te perspek-

17 Ks. M. Gilski, ks. M. Cholewa, Jezyk soboréw pierwszego tysiaclecia, Krakéw 2018.

18 Ks. Z. Glaeser, W jednym duchu jeden Kosciét. Pneumatologiczna eklezjologia Nikosa A.
Nissiotisa, Opole 1996; P. Evdokimow, Pneumatologia Ojcéw Kosciota w ekonomii zbawie-
nia, w: Duch Swiety w tradycji prawostawnej, thum. M. Zurowska, Poznan 2012, s. 115-148.

19 R. Plonski, Kult Bogarodzicy. Proba syntezy, w: Studia Theologiae Fundamentalis,
Poznan 2012, t. 4, s. 178-179; K. Ch. Felmy, Wspétczesna teologia prawostawna, tlum. H. Pa-
procki, Biatystok 2005, s. 106-132; A. Kniazeff, Matka Boza w Kosciele prawostawnym,
ttum. H. Paprocki, Warszawa 1996, s. 9.

20 G.I. Mantzaridis, Przebéstwienie czlowieka. Nauka swietego Grzegorza Palamasa
w Swietle tradycji prawostawnej, tum. 1. Czaczkowska, Lublin 1997; P. Evdokimow, Kobieta
i zbawienie swiata, ttum. E. Wolicka, Poznan 1991.

21 Atanazy (Jevtic), Eschata w naszym zyciu codziennym, w: W drodze ku wiecznosci,
red. K. Leéniewski, ks. W. Misijuk, Lublin 2004, s. 27-40.

22 Ks. A. Schmemann, Liturgia i eschatologia, w: W drodze ku wiecznosci, red. K. Le-
$niewski, ks. W. Misijuk, Lublin 2004, s. 147-158.
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tywe w swych rozwazaniach podjal arcybiskup Sergiusz Stragorodskij2s.
Eklezjologiczna znajduje swéj wyraz w rozwazaniach Mikolaja Afanasjewa??.
Liturgiczna z kolei reprezentuje mysl Borisa Bobrinskoj'a?®, z kolei sakra-
metologiczng nacechowana jest refleksja §wietego prawostawia, Mikolaja
Kabasilasa26. Eucharystyczna zaznacza sie u wspomnianych wezeéniej,
Mikolaja Afanasjewa2? i ks. Aleksandra Schmemanna?8. Kanoniczna w ana-
lizie sakrament6w stosuje arcybiskup Sawa Hrycuniak?2?, patrystyczna, zaé
w analizie duchowog$ci prawostawnej ks. John Meyendorff w swojej refleks;ji
na temat prawostawnej duchowoéci3?, czy tez u Paul'a Evdokimov'a w jego
krétkim studium o pneumatologii Ojcéw Koéciota!l. Hagiologiczna z kolei
w studiach po$wieconych $wietym, jako patronom, czy tez wzorcom okre-
§lonych zachowan®?2. Ostatnia, mieszana, laczaca w sobie rozne narracje,
pojawia sie w analizie prawoslawnej teognozji czy tez ekonomii zbawienia
u Paul'a Evdokimowa?3. Jego debate na temat wiedzy o Bogu, cechuje nar-
racja patrystyczna, liturgiczna i ikonograficzna jednoczes$nie. Zachowane
zrbznicowanie wydaje sie by¢ niekiedy pozornym, prowadzi do sumy. Lecz
takze sama suma réwniez staje sie pozorna, gdy dokonaé strukturalne;j
analizy toku narracji. Wtedy narracja jest suma kilku narracji.

Tlo$ciowe okres$lenie mieszanych narracji, chocby w najprostszym roz-
rachunku, pozwala okre§li¢ minimalna 1lo§¢ mieszanych narracji na 124.
Sumujac mieszane 1 jednorodne, otrzymujemy 136 typoéw narracji. Zazna-
czy¢ trzeba, 1z jest to ilo§¢é minimalna. To pokazuje kulture my$li, kulture

23 Apxuenuckon Cepruit Crparoposackuii, IIpasocrasroe yuerue o cnacenuu, Mocksa
1991.

24 M. Afanasjew, Kosciot Swietego Ducha, thum. ks. H. Paprocki, Bialystok 2002.

25 B. Bobrinskoj, Zycie liturgiczne, ttum. J. Dembska, Warszawa 2004.

26 Cemw cos o ocusnu 6o Xpucme, w: Xpucmoc. Ilepros. Boeopoduya. Boeocosckue
mpyowt c8. Huronas Kasacunv,, Mockra 2002, s. 10-122.

27 M. Afanasjew, Kosciét Swietego Ducha, thum. ks. H. Paprocki, Bialystok 2002.

28 A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krolestwa, thum. A. Turczynski, Bialystok
1997.

29 Abp Sawa Hrycuniak, Prawostawne pojmowanie matzeristwa, Bialystok 1994.

30 J. Meyendorff, Swiety Grzegorz Palamas I duchowosé prawoslawna, Lublin 2005.

31 Pneumatologia Ojcéw Kosciota w ekonomii zbawienia, w: P. Evdokimow, Duch Swie-
ty w tradycji prawostawnej, Poznan 2012, s. 115-148.

32 Ks. J. Vernezou, Nowe cuda swietego Jana Ruskiego, ttum. J. Matwiejczuk, Lublin
1997.

33 P, Evdokimow, Poznanie Boga w Kosciele wschodnim. Patrystyka. Liturgia. Ikono-
grafia, thum. A. Liduchowska, Krakéw 1996; Pneumatologia Ojcéw Kosciola w ekonomii
zbawienia, w: P. Evdokimow, Duch Swiety w tradycji prawostawnej, ttum. M. Zurowska,
Poznan 2012, s. 115-148.
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Tabela 5
Mieszane odmiany narracji obecnych we wspétczesnej prawostawnej mysli religijnej
>
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chrystologiczny X | X X | X[ X | X[ X | X[ XXX
pneumatologiczny X X[ X[ X[ X [ X[ X | X[ X|X|X|X
theotokiczny X | X X X X X[ X | X[ X[ X|X|X
antropologiczny XX | X X X X[ X | X[ X[X|X|X
eschatologiczny X|IX|X| X X X | X | X[ X|[X|X|X
soteriologiczny X|IX|X| X | X X[ X | X[ X [|X|X|X
eklezjologiczny XX X| X | X | X X[ X[ X |X|X|X
liturgiczny XXX | X | X|X|X X | X[X[X[|X
sakramentologiczny X X[ X | X | X | X | XX X|X|X|X
eucharystyczny XXX I X I X I X I X1 XX X | X | X
kanoniczny X[ XXX [ X I X[ X[ X[ X|X X | X
patrystyczny XXX X | X[ X[ X|X[|X|X|X X
hagiologiczny X[ X[ X[ X | X | X[ X | X[X|X[X|X

Zrédlo: opracowanie wlasne.

metodologii, ktora potencjalnie postuguje sie prawostawna teologia, prawo-
stawny teolog. To réwniez pokazuje jakos¢ materialu badawczego, jakim jest
kultura wspétczesnej prawostawnej mysli religijne;j.

Orientacje tematyczne wspolczesnej kultury
prawoslawnej mysli religijnej

Wielo$¢ tematéw podejmowanych przez prawostawng mys$l religijng rodzi
szereg pytan, budzi szereg refleksji. W jej ramach mozna wyréznié trzy
wiodace tematy: Bog, czlowiek 1 Swiat.
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Tabela 6
Tablica tematéw prawostawnej mysli religijnej [cz.1]
Bég czlowiek Swiat
teognozja antropognozja kosmognozja

Zrédto: opracowanie wlasne.

Kazdy z nich rozpatrywany i analizowany jest w trzech plaszczyznach:
genezy, opisu 1 jego metodologii oraz kresu.

Tabela 7
Tablica tematéw prawostawnej mysli religijnej [cz.2]

Bég cztowiek Swiat
teogeneza antropogeneza kosmogeneza
teografia antropografia kosmografia
teoeschatyka antropoeschatyka kosmoeschatyka

Zrédlo: opracowanie wlasne.

Osnowa ta pozwala dokonaé ogdlnej strukturyzacji prawostawnej mysli
religijna w o parciu zasadnicze jej kryterium tzn. doktryne, poniewaz to
ona jest punktem wyjscia 1 zamkniecia.

Teologia, teoria Boga, prawostawna filozofia Boga podejmuje refleksje
dotyczaca Absolutu, Boga osobowego. W jej ramach mozna méwié o teoge-
nezie, teografii i teoeschatyce. Prawostawna teogeneza méwi, iz Bég nie ma
poczatku ani konca, istnieje zawsze. Jego istnienie to teraz, ale w rozumie-
niu czasu boskiego. Ludzka tréjwymiarowo$¢ czasu jest czyms co mieSci sie
w calos$cl w przestrzeni Bozego ,teraz”. Prawostawna teografia to orzekanie
o Bogu. Dyskurs o Bogu odbywa sie w oparciu o rozréznienie punktu wyj-
$cia opisu Boga tzn. wg techniki dialogu (méwienia) o Nim oraz techniki
(metody) poznania Go. Nalezy tu wymieni¢ dwie gtéwne techniki dialogu,
moéwienia o Bogu 1 Jego poznania. Zaréwno jedna i1 druga technika moze
mie¢ oblicze apofatyczne, albo katafatyczna. W wypadku technik (metod)
poznania Boga prawostawie méwi tu o drodze modlitwy (praxis), lektury
Stowa Bozego. Obie one sa wzgledem siebie komplementarne. Wychodzac
z jednej wkracza sie w druga i na odwrét34. Apofatyka i katafatyka stanowia,
dwie tablice poznania 1 dialogu. Prawostawna teoeschatyka, méwi z kolei
Bogu w czasie przyszlym, dzialaniu Boga po koncu éwiata. Prawoslawie

34 Opowiesci pielgrzyma. W poszukiwaniu nieustannej modlitwy..., s. 98, 115, 119.
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akcentuje w spos6b szczegdlny dwie podstawowe mysli: Bog bedzie sadzi¢
stworzenie wg sprawiedliwos$ci Bozej oraz chee, aby stworzenie uczestniczyto
w chwale Bozej. Opisuje bardziej los czlowieka 1 §wiata w oparciu o dziatanie
Boga. Stad tez jej zasadniczym tematem jest powtérne przyjs$cie Mesjasza,
sad nad stworzeniem oraz udzial stworzenia w wiecznej chwale Boze;j.

Prawostawna antropologia to traktat o cztowieku. W jego ramach mozna
wyro6znié: ntropogeneze, antropografie oraz antropoeschatyke. Prawostawna
antropogeneza zasadza sie zasadniczo na trzech faktach opisanych w Sto-
wie Bozym: (1) czlowiek zostal stworzony przez Boga, (2) Boga i cztowieka,
cztowieka 1 Boga taczy relacja miloéci, zgody 1 zawierzenia, (3) cztowiek z na-
tury jest dobry. Prawostawna antropografia traktuje o cztowieku w dwéch
rzeczywistosciach jego bycia: (1) czlowiek bez grzechu oraz (2) czlowiek
z grzechem. Prawostawna antropoeschatyka swym zakresem obejmuje
refleksje dotyczaca teorii wptywu 1 skutkéw planu zbawczego Absolutu—Boga
trojjedynego wzgledem czlowieka, analize do§wiadczenia planu zbawczego
Absolutu—Boga trdjjedynego przez cztowieka 1 finalnej realizacji tegoz planu
w takich momentach kluczowych egzystencji czlowieka i ludzkoéci, jak: pierw-
sze 1 powtdrne przyjécie Mesjasza — Jezusa Chrystusa, dziatanie Boga Ojca,
Boga Syna 1 Boga Swiegtego Ducha, zagadnienie Smierci czlowieka, telonie/
mytarstwa, Sad powszechny, udziat stworzenia w wiecznej chwale Bozej.

Prawostawna kosmologia to nauk o §wiecie otaczajacym z perspektywy
dziatania Bozego. W jej ramach mozna méwi¢ o kosmogenezie, kosmografii
1 kosmoeschatyce. Zasadniczymi treSciami prawostawnej kosmogenetyki sa
twierdzenia: (1) Bog jest stwérca $wiata widzianego i niewidzianego z ni-
czego oraz (2) stworzony Swiat byl dobry. Prawoslawna kosmografia opisuje
swiat w dwoch perspektywach: (1) §wiat znajacy czlowieka bez grzechu oraz
(2) $wiat znajacy czlowieka z grzechem. Sam grzech rodzi skutki réwniez
w relacji Swiat czlowiek 1 cztowiek i §wiat. Stad obecne w prawostawnej re-
fleksji takie tematy, jak: problematyka ontologiczna §wiata, §wiat anielski
1 jego dzieje, problematyka kresu zla, ontologia dobra i zla, konsekwencje
obecnosci dobra 1 zta dla $éwiata. Prawostawna kosmoeschatologia powiela
wymienione wczes$niej zagadnienia z zakresu antropoeschatologii. Novum
w tym wypadku jest teoria wpltywu planu zbawczego Absolutu — Boga tréj-
jedynego wzgledem $éwiata oraz analiza doSwiadczenia planu zbawczego
Absolutu — Boga tréjjedynego przez $wiat.

W rozumieniu prawostawia opis Boga, cztowieka 1 §wiata moze odbywaé
poprzez trzy zasadnicze techniki. Sg to: (1) lektura objawionego Stowa Boze,
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(2) kontemplacja tresci, zwtaszcza chwalebnych, pokutnych éwietych tek-
stow nabozenstw oraz (3) modlitwa. Sg one wzgledem siebie rownorzedne,
1 komplementarne, i tylko wszystkie razem stanowig calo$é. Wszystkie za$
pozostate obecne w metodologii dyskusji, refleksji, analizy formy, techniki
orzekania o Bogu, czlowieku 1 éwiecie sg pochodnymi wymienionych technik
zasadniczych.

Tabela 8
Techniki poznania przedmiotu refleksji prawostawia
Bog cztowiek Swiat

teofania X X X
teofilia X X X
teodulia X X X
teodoria X X X
teodoksja X X X
hierofanie X X X
modlitwa X X X
hagiografia X X X
hagiofanie X X X
antropofania X X X
antropofilia X X X
antropodulia X X X
antropodoksja X X X
kosmofania X X X
kosmoffilia X X X
kosmodulia X X X
kosmodoksja X X X

2, .
Zrédto: opracowanie wlasne.

Wiek XXI, jego wyzwania w oczywisty sposob poszerza zakres prawo-
stawnej mysli religijnej o kolejne zagadnienia. Nalezy zauwazy¢, ze kazdy
wiek przynosit swoje przekonania i kazal prawostawiu zmierzy¢ sie z nimi.
Tak wiec ogot mysli stanowi to owoc wielokierunkowych interakeji na linii
samo$wiadomosci prawostawia 1 wyzwania wewnetrzno-zewnetrzne. Wspot-
czesna prawostawna mys§l religijna to odpowiedz na nie.



160 Ks. Roman Andrzej Ploniski

Podsumowanie

Mboéwienie o prawostawiu dla prawostawnych to méwienia o wspdlnocie,
ktéra sama o sobie Swiadczy, iz jest rzeczywistoScia majaca za podstawe
hierofanie. Swéj poczatek widzi w objawieniu Boga osobowego, Boga Swie-
tego Ducha, Trzeciej Osoby Swietej Troéjcy. Historyczne wzrastanie rozumie
jako continuum rzeczywistoéci i formy3°. Wspélczesne prawostawie w swej
mys$li podejmuje zagadnienie tozsamos$ci jego samego. Interesujacym jest
tu pytanie o §lady jerozolimskiej §éwiadomos$ci wspélezesnego prawostawia.
W przeciwienstwie do poprzednich wiekéw cechuje ja multicentrycznosé,
co z kolei rodzi napiecia pomiedzy poszczegdlnymi stolicami intelektualny-
mi wspoélczesnego prawostawia. Wspotezesna kultura prawostawnej my$li
religijnej to warsztat pracy prawostawnego teologa. Jest ona catosci, ktora
okre$la sie mianem prawostawnej my$li religijnej. Jego wysublimowanie
nakazuje, zwlaszcza im — teologom, zawsze mierzy¢ sie z sobg samym.
Tak, jak ikona jest owocem procesu modlitwy, tak stowo pisane rowniez.
Tak wiec prawostawna mysél religijna dla samego prawostawia jest: wzmoc-
nieniem tozsamos$ci, wzmocnieniem jego wiasnej ortodoksji, wzmocnieniem
wiary, wzmocnieniem doswiadczenia duchowego, normatywizowaniem, nor-
matywizowaniem wiary, normatywizowaniem doSwiadczenia duchowego,
rekapitulacja, przypomnieniem wiary, katechizacja. Badacz zewnetrzny,
obserwator prawostawnej mysli religijnej, otrzymuje materiat badawczy
w postaci okre§lonej kultury dialogu, do§wiadczanie sacrum. Podstawowymi
za$ wyznacznikami kultury prawostawnej mys$li religijnej dzi$ sa;: filozofia
prawostawia oraz jej metodyka obecna w moéwieniu o prawostawiu 1 jego
prawostawnosci.

35 Abp Pawel, Nasza wiara..., s. 15.



ZAKONCZENIE

Obecnie sprobujmy na podstawie tekstow zebranych w tej ksiazce zarysowac
wizje chrzescijanskiego pojednania. Oto kilka najwazniejszych jej elementow.

Pierwszym moze by¢ stworzenie cztowieka na obraz Boga. Chrzescijan-
stwo naucza, ze wszyscy ludzie zostali stworzeni na obraz Boga (Rdz 1,27).
Oznacza to, ze kazdy czlowiek ma niezbywalng godnosé, a wszelkie podziaty
rasowe, etniczne czy narodowe nie maja ostatecznego znaczenia. Pojednanie
miedzy narodami odzwierciedla wiec uniwersalng godnosc¢ cztowieka i Bozy
plan jednosci. Grzech jako przyczyna podziatéw wydaje sie nastepna uniwer-
salna idea pojednawcza dla chrze$cijan. Jest tak gdyz w teologii chrzesci-
janskiej grzech jest uznawany za gléwna przyczyne wszelkich podziatéw —
nie tylko miedzy czlowiekiem a Bogiem, ale takze miedzy ludZmi i1 naro-
dami. Uniwersalnym symbolem tego jest Kainowe zabdjstwo Abla (Rdz 4).
Symbolizuje ono grzeszna, wewnetrzng sktonno$é ludzkosei do przemocy
1 podziatéw. Jezus Chrystus jako zrdédlo pojednania jest centralnym punktem
chrzescijanskiej teologii pojednania. Istota jej jest zbawcza ofiara Jezusa
Chrystusa, ktéra przynosi pojednanie miedzy Bogiem a cztowiekiem oraz
miedzy ludzmi nawzajem. Sw. Pawel w Liécie do Efezjan pisze: ,,Albowiem
On jest naszym pokojem, On, ktéry obie czesci ludzkoéci uczynit jednoScia,
bo zburzyt rozdzielajacy je mur — wrogo$¢” (Ef 2,14). Wyznawcy Chrystusa
wierza, ze to On czlowiek 1 Bég przynosi pojednanie nie tylko duchowe, ale
takze spoteczne, w tym miedzy narodami. Krolestwo Boze gloszone przez
Chrystusa mozemy traktowac jako wizje pojednanej ludzko$ci. W Ewan-
geliach Jezus glosi Krélestwo Boze, ktore jest ostatecznym celem historii.
To kroélestwo charakteryzuje sie petna jednoécia, sprawiedliwoscig 1 pokojem
miedzy ludzmi. Prorok Izajasz méwi o czasach, kiedy ,,narody przekuja swoje
miecze na lemiesze, a wldcznie na sierpy” (Iz 2,4). Ta eschatologiczna wizja
pelnej jednosci 1 pokoju miedzy narodami jest teologiczna podstawa dazen
do pojednania. Koécidt, jako wspdlnota uczniéw Chrystusa, ma obowigzek
pracowacé na rzecz pojednania narodéw. Zatem chrze$cijanstwo nie ogranicza
sie do relacji osobistych, ale ma wymiar spoleczny i globalny. Dokumenty
Kosciola katolickiego, takie jak encykliki spoteczne, czesto podkreslaja
potrzebe budowania pokoju, sprawiedliwos$ci spotecznej 1 jednosci miedzy
narodami. Pojednawcza misja Koéciota wyraza sie w tym, ze sakramen-
ty sa narzedziami pojednania. W chrzeécijanskiej teologii sakramenty,
zwlaszceza sakrament pokuty 1 Eucharystia, maja, gtebokie znaczenie w kon-
tek$cie pojednania. Pokuta jest droga do przebaczenia i naprawy relacji,
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a Eucharystia symbolizuje jedno$¢ ludzkosci w Chrystusie, zacierajac podziaty
1 wrogos$ci. Do$wiadczenie sakramentéw powoduje, ze Milosé 1 przebaczenie
jawia, sie jako fundamenty pojednania. Widoczne jest to w tym, jak wielkie
znaczenie przypisuje sie mitoSci blizniego, nawet wobec wrogéw. Jezus
w Kazaniu na Goérze méwi: ,,Mitujcie waszych nieprzyjaciél 1 médlcie sie
za tych, ktérzy was przesladuja” (Mt 5,44). Przebaczenie, jako wyraz miloSci,
jest kluczowym narzedziem w procesie pojednania miedzy narodami.
Idea chrzescijanskiego pojednania jest niemozliwa bez $wiadectwa kon-
kretnych ludzi. Jest ono konieczne. Pokazuje bowiem jak pojednanie jako
abstrakeyjna idea religijna jest mozliwa do realizacji poprzez jej przyjecie
w zyciu konkretnych ludzi pojednanych z Bogiem, soba i drugimi ludZmi.
Takich personalnych §wiadectw nalezy szukaé. Dziatan na rzecz pojednania
narodéw moga dokonacé ludzie weczesniej juz pojednani. Historia chrzesci-
janstwa dostarcza takich przyktadéw.

Podsumowujac, teologiczne podstawy pojednania narodéw opieraja, sie
na zasadzie jedno$ci w Chrystusie, dazeniu do pokoju 1 sprawiedliwosci, uzna-
niu godnosci cztowieka oraz wezwaniu do milosci 1 przebaczenia, co stanowi
fundament chrze$cijanskiej wizji zjednoczonego Swiata. Wazne wydajq sie
tutaj szczegoblnie empatia 1 solidarno$é z cierpieniem innych. Swiadomoéé
cierpienia ludzi na catym éwiecie ma chroni¢ przez narodowym egoizmem.
Dobrym przyktadem tego jest przestanie Synodu biskupéw greckokatolickich
z Melbourne z 2020 roku. Biskupi tak o tym pisali: ,,My Ukraincy dobrze
wiemy, czym jest gtéd 1 §mier¢ oraz jak gorzka jest samotno$§¢é umierania
na oczach obojetnego 1 egocentrycznego Swiata. Pamieé o glodzie jest na
zawsze wyryta w naszych umystach. Wspomnienie to naktada na nas od-
powiedzialno§é, nie tylko na zmartych, ale takze za wspélczesnych, ktorzy
dzi$ na oczach calego $wiata skazani sa na podobne meki 1 cierpienia, jakich
doé$wiadczyli prawie sto lat temu nasi bracia 1 siostry. By¢ moze nasz lud,
ktory przeszed! tak straszna prébe, ma specjalng misje 1 zadanie od Boga,
by obudzi¢ sumienie ludzkoéci i jednostek, przezwyciezy¢ haniebne zjawisko
glodu na $wiecie 1 zrobi¢ wszystko, by ulzy¢ cierpieniu stabych 1 bezbronnych
braci 1 sidstr, stajac sie ich glosem 1 wyciggajac pomocna, solidarna dlon.
I jako dtugo cierpiacy Zydzi, przezywajacy horror Holocaustu, (...), tak nasz
lud, (...), powinien shuzy¢ na éwiecie jako glos sumienia wzywajacy do rato-

wania tych, ktérzy sa niedozywieni i glodujacy (...)"L.

1 «BanunmmuTscd BaM oHe — Te, 10 BH gasu Bboromy» Iocranua Cunony €nuckomin
YT'KII 2020 pory; https://docs.ugce.ua /1490/, [pobranie 22.07. 2023].
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7 punktu interesujacej nas szczegélnie teologii pojednania stosunkéw
polsko-ukrainskich nalezy odrzucié teologiczne uzasadnienia ,buchalterii
wyrzadzonego zta”. Jezeli jest ona stosowana to musi by¢ odizolowana od my-
§lenia religijnego 1 pozostawiona jako koncepcja pojednania Swieckiego.
W przestrzeni zatem profanum mozliwe jest jednostronne zadanie rachunku
sumienia, pokuty, zado$éuczynienia jako warunku pojednania. To bicie sie
w cudze piersi jako wyraz ,teologii krzywdy” jest sprzeczne z chrzes$cijan-
ska wiara. Chrzescijanie na wzor Chrystusa przebaczaja bezinteresownie.
Jest to dar laski uéwiecajacej. Jest to dar samego Boga.

Zatem chrze$cijanska teologia pojednania moze by¢ inspiracja, dla wszel-
kich inicjatyw majacych na celu przezwyciezenie nienawisci narodowych,
etnicznych, rasowych. Nalezy zauwazy¢, ze ta teologiczna koncepcja pojed-
nania narodéw odwoluje sie do chrzes$cijanskiego uniwersalizmu kulturo-
wego. Odnajdujemy go np. w dokumentach soboru watykanskiego I1 gdzie
czytamy: ,,Wérdd wszystkich zatem narodéw ziemi zakorzeniony jest jeden
Lud Bozy, skoro ze wszystkich narodéw wybiera swoich obywateli, obywateli
kroélestwa o charakterze nie ziemskim, lecz niebieskim. Wszyscy bowiem
wierni rozproszeni po $wiecie maja ze sobg taczno§¢ w Duchu SWiQtym
1w ten sposob «mieszkaniec Rzymu wie, ze Hindusi sa cztonkami tego sa-
mego co on organizmu»” (II Sobér Watykanski, Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele, 13). Ot6z chrzeScijanie roznych narodowosci to jeden lud. Obecne
tutaj misterium jedno$ci nakazuje spoteczng, solidarno$é w walce z wszelkim
ztym podziatem i grzesznym konfliktem miedzy wspdlnotami narodowymi.
Tym musza sie kierowac wszyscy szukajacy trwalych podstaw pojednania:
dialogu, prawdy, przebaczenia.
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Teologiczne podstawy pojednania narodéw opieraja sie na zasadzie jednoSci
w Chrystusie, dazeniu do pokoju i sprawiedliwoéci, uznaniu godnoséci czlowieka
oraz wezwaniu do mitoSci 1 przebaczenia, co stanowi fundament chrze$cijanskie]
wizji zjednoczonego Swiata. Wazne wydaja sie tutaj szczegdlnie empatia 1 soli-
darno$¢ z cierpieniem innych. Swiadomogé cierpienia ludzi na calym Swiecie ma
chronié¢ przez narodowym egoizmem. Z punktu interesujacej nas teologii pojed-
nania stosunkoéw polsko-ukrainskich nalezy odrzucié¢ teologiczne uzasadnienia
,buchalterii wyrzadzonego zta”. Jezeli jest ona stosowana to musi by¢ odizolowa-
na od mys$lenia religijnego 1 pozostawiona jako koncepcja pojednania Swieckiego.
W przestrzeni zatem profanum mozliwe jest jednostronne zadanie rachunku su-
mienia, pokuty, zado$§¢uczynienia jako warunku pojednania. To bicie sie w cudze
piersi jako wyraz ,teologii krzywdy” jest sprzeczne z chrzeé$cijanska wiara.
Chrzeécijanie na wzor Chrystusa przebaczaja bezinteresownie. Jest to dar taski
usSwiecajacej. Jest to dar samego Boga. Zatem chrzeScijanska teologia pojedna-
nia moze by¢ inspiracja dla wszelkich inicjatyw majacych na celu przezwycieze-
nie nienawi$ci narodowych, etnicznych, rasowych. Nalezy zauwazy¢, ze ta teolo-
giczna koncepcja pojednania narodéw odwoluje sie do chrzeScijanskiego
uniwersalizmu kulturowego.

(fragment Zakonczenia)
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